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अत वकथन 


ब्याकरण के विकास की वह प्रार म्भक अतस्था: थीं जब भाषा की 
व्यूत्पी त्त-प्रीतिपा दक के हृूप में उसकी प्रशंसा की गई थी । भीदट मााकीव 
अपने महका'व्य में बाईसतें सर्ग में व्याकरण के इसी स्वल्प को क्‍सिम्नीलखिल 
शब्दों से अभिव्यवत करते हैं - 

दीपतुल्य: प्रबन्धो5य॑ शब्दल्क्षणवक्षुघाम । 

हस्ला मर्श इतान्धाना' भेवेद्रब्याकारणा दूत ।। भीदृट 2255 

व्याकरण की जानने वालों की ही इस प्रकार के महाका्यो में 
गीति डी सकती थी, अन्य सामान्य सदृदयों' की नहीं । किन्तु व्याकाण 
का एक द्ूलरा भी प्रधान पक्ष है, वह हैं उसका सैद्धानस्लिक पक्ष । पराणित्नि 
के कत्यन्त वैज्ञानिक ग़न्‍्ध अष्टाध्यायी के सूत्र में जो सिद्धान्त अनीभिव्यवत 
थे तथा अन्यत्र इतस्लत: लिखे पड़े थे उन समस्त महत्वपूर्ण विवेचनों' को 
सर्वप्रथम आभिव्यवत करने का श्रेय कंाभाष्यकार पतक्ततजील को है पल>जील 
के व्याख्यान से दी व्याकरण की पूर्ण प्रत्ति'ण्ठत होती है । पतल>जील 
की धारणा को मर्तृतत्र मे और दार्थीनक हप दे दिया दे । उस समय मानव 
- की वचित्सशान्‍न्ति के लिए तत्ततुसम्प्रदायों के अनुत्तार, सुकमतात्त्वों के विवेचन , 
. मेँ आधायों का ऑध्िक आउडि था, भर्कृहीर आगरदि वैयाकरण भी उसी धारा 
में कूंद पड़े । इन्होंने शब्दस्वरू्प के ता ल्त्विक ज्ञान से मोक्ष की प्रगगीष्त 
स्वीकार की । इस प्रसड्धन-ग में शेब्द के पारमार्थिक स्थवकृप की इन्हें भी 
व्याध्या करना पड़ी | शब्दतत्त्व की व्याणज्या ४ इन्होंने वयाकरणों के 
तकों के अतिरिक्त अपने सिद्धान्त के विकास में सहायक अन्य आचायो 
की. मान्यताओं क़ो' अतीव आदर के साथ स्वीकार किया हैं । भर्हरि का 
उद्धोव है कि विशभिन्‍न आगमों के सिद्धान्तों की व्याख्या से प्रज्ञा में वह 
विवेक आए जाता है जिले अपने सिद्धानली' के विकास में किसी प्रकार की 
बाधा नहीं रह जाती । 


इन आवधायों ने अपने सिद्धान्तों की व्याख्या में अन्‍यों के विचारों 
की स्वीकार करने में अपना गौरव माना है । वल्लुतः इसने आवधायों-- द्वारप 


)॥|॥ 

प्रतिषा दित सचिदान्तों की अभिव्याीविल से परिपूर्ण ही व्याकरण "घर्ततिदपा घद॑ 
हीद॑ शास्क्र" कहलाने का अधिकारी होता छे। आचार्य पाणिनि जगादि 
वैयाकरणों का इतना सूक्ष्म तथा वैज्ञागनिक विवेचन शा कि उससे काव्यशारस्व्रियों 
का आकर्षित होना स्वाभाविक ही था। 

काव्यों को मानवों की सहज अनुभ्ञीतयों का सुन्दर दर्पण माना गया 
है. । इन अनु तयों की सशक्त ऑभिव्यीक्लस 'िकिन रूपी में ढो सकती थी इसी 
गविषणा में अलड़-कारगीद लत्त्वों का समावेश किया जाते लगा था । 
सामाजिक झहान के अनुसार कभी कसी तत्त्व को प्रधान मानंकर काब्यों 
का उपीनिश्नन्धन हुआ तो कभी अन्य तत्त्व को । उर्पांसबद काव्यों में 
विध्माव अलड-कारपद तत्त्वों की आलोचना की प्रवीत्त भरत के नाट्य- 
शास्त्र ते प्रारम्भ होती है । यह प्रथम शास्त्रीय आन्थ है जब काब्यों में 
विग्रमान तत्त्वों' का समालोंचनात्मक स्वल्प स्पष्ट किया गया है. । उमेक 
सिद्धान्तों की व्यास्या में इन्हें लथा इनके परवरी समान्नोचकों को अन्य 
शास्त्रों से पर्याप्त सहयोग प्राप्त हुआ है । इस तथ्य कौ ये आचार्य स्वतः 
भी स्वीकार काने हैं ५ वैयाक्ररणों ने इनके विवेचन के लिए व्यापक आधार 
अपने उान्‍्थों' भें लियार का दिया था । काब्यतत्त्व के समालोचकों को प्रेरणा 
जेकर अपने लक्ष्यग्रान्‍्थों के आश्यापर पर तत्ततु सिद्ान्तों काविकास मात्र करना 
करना था इसीलिए काव्यकशास्न्न व्याकरण का परित्शिष्ट भाग भी कहा 
गया है । 


सफर भी यह कह देना कि जितना भी काव्यशा स्क्यों का . 
व्याख्या है वह अन्य शास्त्रापेक्षी ही है, उनके साथ अन्याय करता होगा। 
पनन्‍हीगि अपने का द््यीपयोगी अनेक सिद्यान्तों की मौखिक व्याख्या की है. | ; 
« इन व्याख्याजो में अन्य शास्त्रों की छाया तक नहीं है । परररिभागषक । 
नाम भने ही इन्होंने अन्य शास्त्रों से जिया है किन्तु उसकी :स्वसम्प्रदाया- 
नुरीखधिनी व्याख्या में ये स्वतन्त्र थे । इतना उठश्य है कि कुछ श्िशिष्ट 
सिद्धान्तों की व्याख्या में इन्होंने वेयाकरणों से सीख ज्री' है तथा उनका 
अआदर किया है । न 
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वैयाकरणों के सस्‍्फोट आधविद सिद्धान्तों के प्रीत भागह आदि कीतिपय 
आधायो में अर्तीच भी थी, 'फि भी ते व्याकरण के प्रीति उसके विस्तृत एवं 
ब्यर्वी स्थल विचारों के प्रीत नतमसतक ही रहे | व्याक ण एवं साहित्य दौनों 
शास्त्रों के संयुवत विवेचन से किसी भी तत्र तत्र प्रीतपादित सिदाम्त का 
स्वल्प मौीस्तष्क में एकदम साफ साफ आऑडिन्‍्क्त हो उठता है | ध्वीनीसिदान्त 
की ही दृष्टि से 'विद्यार किया जाय तो वैयाकरणों के विचारों को समझ बिना 
उस सिद्धान्त की स्फुट आभिव्यीवन सम्भव ही नहीं है । दोनों सम्प्रदायी' के 
अआवार्यो' की सृक्ष्मातिसूक्ष्म प्रीतभा को देखकर अपने आप इस मनीणिषयों के 
प्रील आदरभाव से मस्तक झुक जाता है । 


न 


संसकृल-भा षा के अध्ययन में प्रार म्भ से ही मेरी जो प्रवृत्त थी 

उसके म्र्न में मरे पूज्य पिताजी का सत्प्रयास था । मेरे जनक श्री उमादत्ल 
+मशत्र जी मध्य-प्रदेंश के शासकीय मतविद्यालयों में संस्कृत विषय के प्रववता 
थे, उन्होंने अपनी जान-पर म्परय की रज्षा' के लिए अपंसे साथ ही रखकर 
मुझे संस्कृत की शिक्षा प्रदान की । यह मेरा सौभाग्य था कि उनकी देखेख 
में संस्कृत पढ़ने का मुझे समीचत वातावरण प्राप्त हुआ । प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध 
उन्हीं परम-पूज्य पिताजी के लब्योग, प्रेरणा एवं आशीवाद का पल है । 

,.. सेने ।975 से ॥980 तक आविन्‍च्छन्न #प से संम्पूर्णीननद संस्कृत 
विश्वविद्यालय में सुयोग्य विद्वानों से न्यांकरण आईद शिविषयों का अध्ययन 
लिया | इस विश्वविद्यालय की शास्त्री तथा आचाये परीक्षाओं को 
उत्लीर्ण कर इलाहाबाद स्रीनर्वार्सटटी से सन्चाजलित एम0ए०0 [साहित्य 
परीक्षा में मैंने सपत्नता प्राप्त की । इन परीक्षाओं में निर्धीरिल व्याकरण 
तथा साहित्य के'शास्त्रों का अध्ययन करते समय इनमें शविद्यमान समस्याओं । 
के प्रीत मेरा ध्यान शविशेष्र रूप से आकृष्ट हुआ । ह ॥ 


कुछ अवाधीन विद्वानों से इन समस्याओं का अपने अंपने गाजुथों 
में विचार भी किया है । इनमें डॉ0 रामहुरेश क्‍क्रि।ठी-कृल संस्कृत व्याकर ण- 
दर्शन, आ0 सुरेश चन्द्र पाण्डेय कुल ध्वनीसिदान्त विरोधी सम्प्रदाय एव 
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उनकी मान्यताएँ, डा0 भोलाशंडू>कर व्यासकृत' शब्दर्शी व्ताव्विचन, गारीनाथ 
शास्त्री हारा लिखित फफिलासफों जौ वर्ड एण्ड मीनिंग, डॉ0 कीपछदित 
द्विवेदी का अर्थीवज्ञान और व्याकरण दर्शन लथा' डा0 अमरजीलत कौर कृत 
संस्कृत काब्यशास्त्र पर भारतीय दर्शन का प्रथाव आदि ग्रन्थ प्रमुख हैं। 
किन्तु इन ग्रन्थों में किसी सिद्धान्त की सम्प्रदाय-विशेष् के अनुसार ही 
व्याण्या' की गयी है । इनके विचारों से में लाभागन्‍्वित तो हुआ किन्तु 
ब्याकशण-तम्न के घिचारों से काव्यणा स्त्रीकह तक प्रभावित हुए इस समस्या' 
का अपक्तित स्पष्ट उत्तर मुझे कहीं नहीं मिला । अतः में इस कार्य में प्रवृत्त 
बुआ हू । 

इस प्रसडु-ग में गुस्खर्य डॉ0 सुरेश चनद्र पाण्डे, प्रोपेझर, संस्कृत 
लिभाग, इलाहाबाद ग्लीनर्वार्सटी के प्रीति कुृतज्ञता-ज्ञापन मेरा पवित्र कंतीव्य 
है. । उन्होंने विषय-चयन से लेकर इस शोध प्रबन्ध की प्रस्तीत तक मुझे अपना 
सभुीविल सहयोग प्रदान कर मेरतर सफल मार्गीनर्देशन किया है । विभागीय । 
उन अध्यापकों के प्रीति, भी में,आभारी हूं जिल्‍्होंनि मुझे समय समय पर 
इस कार्य के 'लिए उत्साहित किया: । 


प्रख्यात वैयाकरण प्णिठत रप्मबदन शुक्ल जी के प्रीलि भी में दुलज्ञ 
. हूँ जिन्होंनि व्याकरण की गृत्त्थियों को सुलझाने में मुझे अपना' पूर्ण सहयोग 
प्रदान किया है | 


समिनीं भरकर उपाध्याय, प्रवक्ता, दर्शन- विभाग, इलाइगाल द 
यृतनिता्सिटी, डॉ0 मदनमोहन लिवारी, अध्यक्ष, उ0प्र0?रिसर्च एत्ो+सिएशन, 
लथा, शैषनारायण श्षियाठी को धन्यवाद देता हूँ इन्होंने समय समय पर 

* मुझे प्रेरणा दी है तथा प्रबन्ध-धोश्वन आयीद कार्यो में मुझे अपेक्षित सहयोग 
प्रदान किया है । न 


कपरिक सहयोग के जिए विश्वविद्यालय अनुदान आयोग को तथा 
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पुस्तकीय सहायता के लिए इस विश्वाविद्यालय के पुस्तकानवीय कर्मचारियाँ 
को भी धन्यवाद प्रदान करता हु 


ताफ तथा सुन्दर टडु-कण के लिए भाई राकेश भी श्वन्यवाद के 


पत्र हैं। 
-हरि२०७४७| 
[हरिराम मर 
संस्कृत-विभाग शीघछान्र 


इलाहाबाद यनिर्वार्सटी, 
इलाहाबाद [उत्तर प्रदेश( । 
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अथम अध्याय 


ज्याकर णशारुनत्र का महत्त्व 


न 





व्याकरण की वेदमृलकला ; 


*भूर्त भव्य भीठिष्यं च॑ सर्व वेदात प्रतिद्ृध्यात" इस भारतीय मान्यता 
के अनुसार अखिल ज्ञानराशि वेदों में समस्त विद्याओं का मून्नस्वव्प विद्यमान है । 
वेद अपौरुषय एवं नित्य होने के कारण क्षम, प्रमाद विप्रीनिप्सा आदि मानवीय 
दोषों से सर्वथा परे हैं । अतः वेदों में जिज्स विद्या का मून्स्वरूप प्राप्त है उसका 
प्रामाण्य स्वत: सिद्ध हो जाता है | इस दृष्टि से लिचार करने पर यह स्पष्ट 
हो जाता है कि व्याकरण का पदव्युत्पत्त्यात्मक मृलरूप वेदों में विद्यमान है । 
अनेक पर्दों की व््यूत्पीत्तयाँ बेदिक मन्‍त्रों में मिलती हैं । "यज्नेन य्रमयजन्ल देवा: " 
[80 ।/64/50३ में या शब्द की तथा "धान्यमीस छथिनुहि देवान्‌" |यजु0 ॥/20| 
में धान्य शब्द की व्यृत्पोत्त की गयी है । आचार्य पाणिनि यज्ञ शब्द को 
"यज" धातु से "यजया चयतीवच्छपृ ऋ्छर क्षो नड़-" [पा0 कृ० 3/5/90| सूत्र से 
"न" प्रत्यय जोड़कर लिष्पन्न करते हैं । हसी प्रकार धान्य शब्द के लिए 
महा भाष्य में पत»जील ने "शिनोतेधी'न्‍्यमृ" कहकर "घिनु" धातु से धान्य की 
निष्पीत्त माना है । , आचार्य व्याकरण के इस पदव्युत्पत्त्या त्मक स्थून्न रूवरूप 
के विवेचन के साथ साथ सृष्ट के सृक्ष्म विवेचन, विश्लेषण तथा परीक्षण को भी 
ज्याकरण का विवेच्य प्रततिपादित करते हैं । आचायो" की यह धारणा मुनरूप 
में यहुर्तेंद में वहाँ परिपरिलक्षित होती है जहाँ प्रततिपाददित किया गया है कि 
प्रजापति ने रपों को देखकर सत्य और अनृत का व्याकरण अथीत्‌ विभाजन, 
विश्लेषण किया । उसने अनृत में अश्रद्धा की तथा सत्य में श्रदृधा की प्रतिष्ठा 
की ।! तैीीत्तरीय संहिता में भी उील्लखित है - प्रारम्भ में वा'क्तत्त्व 
अव्याकृत था, इन्द्र ने देवों की प्रार्थना पर उसका व्याकरण किया पल्नत: 










।- दृष्टवा' हपे व्याकरोत सत्यानते प्रजापीत: । 
अश्रदृधा मनृते दधा कऋद्धा सत्ये प्रजापति: ॥। 
यजुर्वेद ।२/77 





वाकृतल्त्व को “व्याकृताबाकु" कहा जाने लगा । इतना ही नहीं संग़रहकार 
व्याजडि, पत्>जील तथा व्याकरण को मोक्ष का सीधा मार्ग कहने वाले भर्तृहरि 
आदि आचार्यो प्वारा शब्दलत्त्व को नित्य, अनादि, अनन्त तथा समस्त 
अर्थल्प जगतुप्रप>च्च का विवर्तलूप में उत्पादक मानने का आधार ऋग्वेद में विद्यमान 
वाक्सूकत ही है । इसका लजिवेचन आगे किया जायेगा । 


व्याकरण की वेदमृलकता का भर्तृहरि ने स्पष्ट शब्दों में उद्धोष 
किया है । इनका विचार हैक़ि व्याकरण एक स्म्रीति है ।7 राज्शैधर भी 
कांव्यमीमांसा > व्याकरण को स्मृति मानते हैं ।/ व्याकरण को स्म्रीत मान 
लेने से इसकी वेदमुलंकता स्पष्ट हो जाती है | वेदीविद आचायों ने शब्द- 
निबन्धन अथवा अशंब्दनिबन्धन, स्मरणमुलक होने से दृष्टादृष्टप्रयोजनवती * 
अनेक रूपों से युवत स्मृतियों का मुत्नत्वेन वेद का ही आश्रय लेकर वैदिक 
लिड्स्‍-गों के आधार पर उपनिबन्धन किया ।* समस्त स्थृतियों को वेदमुलक 
बताने के अनन्तर आचार्य भर्तृढररि यह प्रत्तिपादिदित करते हैं कि तर्क की अपेक्षा 
आगम के प्रब॒ल होने के कारण क्रम प्रमाद वविप्रन्तिप्सा आदि दोषी से अनाक्ान्त 
अकृतक अधा तु अपौसषय आम्नाध €प वेदशास्त्र का तथा पूर्वपूर्वस्मलिम्रनक व्याकरण 
स्मीत का प्रमाणत्वेन आश्रय लेकर शिष्ट पाणिनि आदि आवांयो के द्वारा 
शब्दों का अनुशासन किया गया ।? साधुशब्दों के प्रयोगों में शिष्ट पुरूषों 


| 


।- वा'ग्वे पराच्यव्याकृतावदतु ते देवा इन्द्रमज्अवीन्‍नमां नो वाचं व्याकृुतव्वीत 
ता+िमन्द्रो' मध्यतोड बढ़ मय व्याकरो त्तस्मादिय॑ व्याकृता वबागुद्चत । 
त0सं0 6//4/7 
2- स्मृतिशा स्त्रीमदम । -महाभाष्य क्रादी प्रथम आदहिनक 
5- व्याकरणस्म्ीतिलिणीत: शब्द: । काब्यमीमांसा पृष्ठ 46 
4- स्मृतयों ऋल्पाश्च दृष्टादृष्टप्रयोजना: । 
तमवाशज्ित्य लिड़-गेभ्यों वेदीकीदभः प्रकीलपता;। ॥। वा0प0 ॥/7 
5- तस्मादकृतकं शास्त्र स्मृीते व सननिबन्धनाम । 
आजित्यारभ्यत शिष्टे: शेब्दानामनुशासनम ॥॥ वा0प0 /45 





श्र 


द्वारा विहित अवधि किनन पर म्परप ही सननिबन्धना स्मृति है त्शा अंकृतक 
शास्त्र वेद श्रुति है । भर्तृहररि ने कहा भी है कि आचायों ने ब्रीति को 
अना दि अव्यवीचक्छन्‍न बीत प्रवाह पर म्पराविच्छेद शून्य तथा' अच्तुक माना 
है। जबीक स्मृति का शशिष्टजत समय समय पर निबन्धन करते हैं अत: यह 


सीनिबन्धना कहलाती है । इतना अवश्य है कि स्वल्पत; उपीनिब्ध्यमान 
होने पर भी .कह प्रवाह पर म्परया विक्‍च्छिन्न नहीं होती ।' 


प्राचीन काल में व्याकरण में स्वभाविक प्रवृत्ति ; 


बैदोँ के अनन्तर मुण्डकोपाीनिषत ॥।/।॥ तथा गोपथ ब्राहमण 
[प० ।/24 आदि में व्याकरण का शब्दतः निर्देश मिलता है । रामायण 
महाभारत आदि के रचनाकाल में अपभाषण से बचने के जिए व्याकरण का 
ज्ञान आवश्यक समझा जाने लगा था । महाँ्षि वाल्मीकि ने किष्किन्धाकाण्ड 
भें लिया है कि निश्चित ही इसने सम्पूर्ण व्याकरंण का सम्यक्ू अध्ययन किया 
है वर्योजिकि अधिक भाषा करते हुए इसके द्वारग एक भी असाध्षु शब्द प्रयुवत नहीं 
हुआ ।* वाल्मीकि रामायण*में यह भी उल्लेख किया गया है कि हनुमान से 
सूर्य से व्याकरण का ज्ञान प्राप्त किया था । महाभारत में व्याकरण के 
सम्बन्ध में कहा गया है कि समस्त उथो का व्याझूयान करने के कारण 
लैयाकरण कहल्लाता है, अर्थ का ज्ञान व्याकरण के द्वारा होता है, क्योंकि 
व्याकरण अर्थ की व्याछया प्रस्तुत करता है |” 





।- अनादिमव्यवकिनना बश्रीतमाहुरकर्तुकाम । 
शिष्टनिबध्यमाना तृ न व्यर्वाछद्मत स्मीत: ।। वा0पदीय ,/। 4५ 


- 2« नून कृत्स्नमनेन* व्याकरण बुधाश्रुतत् । 
बहु व्याहरतानेन न किंडि चदपभाषितम ।। वा0रामाणीकिा'ष्कन्धाकाण्ड 5/29 
3- स्वीथीना' व्याकरणाद वैद्याकरण उच्यते । 
तन्मुंत्ती व्याकरणं वव्याकरीतीति तत्तथा ।। महाभारत उद्योगपर्व 45//6। 





इस विवेचन से स्पष्ट है कि प्राचीन काल में साध्ठु शब्दों के स्वरूप 
निर्णय के लिए व्याकरण का ज्ञान आवश्यक माना जाता था तथा व्याकरण 
के अध्ययन अध्यापन की अधविन्‍चच्छिनन पर म्परग विद्यमान थी । महाभाष्यकार 
पत जील ने इस तथ्य को अऑभिव्यवत किया है । इनके अनुतार प्राचीन काल में 
यह पर म्पंरप विद्यमान थी कि संस्कार हो जाने के बाद ब्राइमण व्याकरण का 
अध्ययन कंरते थे | "संस्कृत व्याकरणशास्त्र का इतिहास" के लेखक युधिण्ठिर 
मीमांसक महोदय ने अपना मतव्यवत किया है कि जता युग के बार म्भ में 
व्याकर णशा सत्र ग़न्धरूप में सुव्यवीस्थत हो चुका था । 2 प्राचीन काल से 
व्याकरणशा सत्र की प्रवर्तमान अविच्छस्न पर म्परा, पराणिनि के हारा 
व्याकरण का वैज्ञानिक स्वरूप अभिव्यवत कर देने पर सभी ब्ेष्ठ कवियों "एवं 
' ज्लैेसकों द्वारागा तत्प्रीतेपा।दत नियमों का अक्षररैं: उनुपान्नन तथा लियमों का 
उल्लइन्घन करने पर काव्यशास्क्रियों द्वारा च्युतसंस्कृत्या'द नित्य दोषों का 
जनर्देश व्याकरण के सर्वाभिमत महत्त्व को' स्वत: सिद्ध कर देते हैं । 
व्याकरण लक्षाहीन च्युतसंस्कृत्यारदि दोषों का यथावसर विवेचन किया 
जायेगा । का 


प्रायः तत्तकछछास्क्रार अपने अपने शास्त्रों में जनमन: प्रवृशित्त के “लिए 
मोक्षाददि अभीष्ट प्रयोजनों का उ्रान्धार म्भ में उपपादन करते हैं किन्तु व्याकरंण 
को वैज्ञाननिक एवं चुग्यवी ल्थत स्वह्प प्रदान करने वाजे आवधार्य पाणिनि से 
व्याकरण में प्रवृ॥त्त के लिए इसके महत्त्व या किसी प्रयोजन विशेष का 
प्रीतिपादन नहीं किया है । सम्भवत: "ब्राइमणन ननिष्कारणों धर्म: घडड़नगो 


।- पुराकरूप एतदांसीतु्‌ सँसस्‍्कारोत्तरकालं बज्ाइमणा व्याकरण॑ स्माधीयते। 
महाभाष्य पस्पशा हिनक 


2- संस्कृत व्याकरणशास्त्र का झीतहास, पृ० 56 





वेदों ध्येयो' भेयश्च" श्रुत्ति के आधार पर पाणिनि की धारणा बनी होगी कि 
जिज्मि प्रकार बिना कसी प्रयोजन के नित्यकर्म संध्यावन्दन आदि में मनी-षियों 
की स्वाभाविक प्रवीत्त देखी जाती है उसो प्रकार प्रत्यवाय परिहार के लिए 
उत्तम अधिकारियों की व्याकरणाध्ययनादिद में स्वत: प्रवीत्त अवश्य होगी । 
इससे यह भी ध्वीनत होता है कि पाणिनि के समय व्याकरण के ज्ञान के लिए 
बुधों की स्वाभागविक खर्च एवं प्रवीत्त रही होगी | पाणिनि द्वारा' व्याकरण 
के प्रयोजन का निर्देश न करने के कारण व्याकरण विरोधियों ने व्याकरण की 
निष्प्रयोजन कहने का जो दुःसाहलस दिखाया है उसका विवेचन तथा खण्डन 
आगे निल्लीपत किया जायेगा । 


कालान्‍तर में व्याकरणशास्त्र के अध्ययन अध्यापन में भले ही वुछ* 

गणनीय मनीषियों की स्वाभाविक प्रवृ/त्त रही हो, किन्तु विषय की. 
दुर्व ता एवं नीरसता के कारण मन्दाधिकारियों की प्रवृतत्त कमी ती गयी । 
उन्होंने सोचा वेद से वीदक शब्दों के स्वरूप का ज्ञान हो जायेगा तथा लोक- 
व्यवहार से लौकिक शब्दों का स्वरूपबोधपूर्वक अर्धनञान होगे जायेगा व्याकरण का 
अध्ययन एवं ज्ञान शिनिष्प्रयोजन है ।7 इस धारणा से वात्त्किकार कात्यायन एवं 
महर्षि पत>जीलि परिचित थे अुत: दोनों ने व्याकरण को अपने स्वहप में प्रीत- 
'ण्ठत करने का भागीरथ प्रयास किया ।इचश्च मह रत्वपूर्ण प्रयास का डी परिणाम 
है कि महार्षि पाणिनि को तचिर स्थायिनी कीर्लि मिल्ली एवं व्याकरण को सभी 
विद्याओं का प्रकाशक तथा मोक्ष का प्रीततिषादक तक स्वीकार किया गया । 


।« महगभाष्य पस्पुशाहदिनक पृष्ठ ।5 पर उदृृत । 


"2- तेदान्नोवैिदिका। शब्दा: सिद्दधा लोकाच्च नौकिका: । अनर्थव॑ व्याकरणम। 
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उदृघूत । 











आवायों द्वारा व्याकरण के महत्त्व का प्रीतपादन : 
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यह्प पराकिनि से लेकर समस्त वैयाकरण शब्दों से अर्थ प्रतीतित में 
नोकब्यवहार को प्रधान कारण मानते हैं किन्तु इसका यह अभ्मिप्राय नहीं है 
नि व्याकरण निरथ्क है । नोकव्यवहार से प्रतीतार्थक शब्दों का याद 
व्याकरणानुमत प्रयोग होता है तो उससे धर्म होता है । अपशब्दप्रयों गत 
अधर्म से बचने के लिए व्याकरण दी उपाय है । शास्क्रूर्वक अधीत साक्षु 
शब्दों के प्रयोग से धर्म को स्वीकार करते हुए कात्यायन मे “नोकतो5 र्थीयुक्ति 
शब्दप्रयोगेशा स्क्रे धर्मीनयम: "! वारलिंक लिखा है । , 
व्याकरण के दार्शीनक स्वरूप को सर्वप्रशम स्पष्ट रुप में प्रीतपारदित 
करने वाले शैंषावतार महार्ष पत>जीलन ने व्याकरण के प्रीत अर जचिम्ृ॒लक न्यूनता 
का अनुभव कर शंब्दब्युत्पीत्त लक्षण व्याकरण की लोकप्रिय बनाने के “लिए 
स्वर्ग, अंपूर्व आदि व्यवहित फर्नों में आविश्वास के कारण व्याकरण का व्यापक 
लवण "वध शब्दानुशासनम्‌" किया । यद्योष भर्तृहरि "शब्दानुशासन३" की 
व्याज्या. में व्याकरण का कार्य लोकप्रयुकत शब्दों का अनुशासन हो बताते 
हैं किन्तु पतजील अनुशासन को अन्वारूयान कहकर यह द्यीतित करते हे कि 
शब्दाँ के साधुत्व की व्यवस्था के साथ साथ व्याकरण का कार्य है - शब्दों 
मे सम्बीन्धत सम्पूर्ण ज्ञातव्य का व्याख्यान । व्याकरण से भाषा इसी अर्थ 
+ सियीन्‍्क्षत होती है । व्याकण के दारत कोई शब्द बनाए नहीं जाते | 
अपितु लोक भें प्रयुक्त शब्दों के स्वरूप का निधीरण किया जाता है । व्याकरण 
भाषा की उर्भावृना पदरचना और वाक्यरचना में परस्पर सम्बन्ध संस्थापित 
करने वाली विविध प्रक्रियाओं और उनकी ननियारमिका शकितयों का परित्रायक 


.............0.0.....................०-०+...०.+०....००...०..०...०..०.0..........--->कनल+++ ललित जज धो 
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होता' है । लौकभाषा लौकिक व्याकरण का आधार है, अतः भाषा की ही 
तरह व्याकरण के विकास और विस्तार सतत एवं गतिशील सिद्ध होते हैं । 
पत>जील ने शब्द एवं अर्थ के सम्बन्ध का निधीरक लौंक को मानते हुए स्पष्ट 
किया है कि अर्थ को ब्रीदध का विषय बनाकर प्रयुज्यमान शब्दों का जिर्माण 
किसी के द्वारा नहीं किया जाता । जिस प्रकार घट से प्रयोजन रखे वाला 
ब्यावत कुम्भवार से कला है - घट का निर्माण करो मैं इससे अपना कार्य 
कहंगा, इस प्रकार कभी भी शब्द का प्रयोग काता हुआ व्यक्त वैयाकरणों 
के परिवार में जाकर नहीं कहता कि शब्द का लनिमाण करी, में इनका प्रयोग 
कहैगा.। प्रयोवला अर्थ के अनुसार शब्द का प्रयोगकाता चलता है ॥ पतऊजीलि 
का यह १व्विचन शब्द की नित्यता का प्रीतिपादक होते हुए व्याकरण के स्वरूप 
की जोर भी हीडनगत करता है कि व्याकरण शब्द का भिमाण न कर शब्द के 
मल स्वरूप की व्याज्या करता है । 





का त्यायन एवं पक्तजील व्याकरण के स्वल्प एवं उपयोगिता का 
शविस्तृत 'निरूपण करते हैं । इनकी धारणा है - वक्ष तत्त्व का यथार्थ ज्ञान 
व्याकरण है .। अक्षसमासनाय अथीतु अकारगरददिद अक्षरसमृदद वाकूसमा म्नाय 
अथीतु वाकूतत्त्व का सड़-कल्नत है । यही ज्ञान एवं विज्ञान के विवेचन का 
सििषय है, इसी में ऋम का ननिवास है पृण््पित एवं फीलत यंही तत्त्व चन्द्र 
एवं. तारामण्डलन के सदृश सर्वत्र उलड-कृत हैं , यह जैय है, यह बहमरतशशि है । 
शब्दतत्त्वल्प इस बद्मतत्त्व का ही सृष्टि में सर्वत्र प्रतिभान होता है । 


।- यल्नोकेडर्थमर्शमुपा दाय शब्दान प्रयु>जत, नेषां ननिवृत्तौ' यत्न॑ कुर्वी'म्त । 
ये पुनः कार्यानभावा निवृत्तौतावत्तेषां यत्न; क़ियते । लब्धा -पेटेन 
कार्य करिष्यन कुम्भकारकुर्ल गत्वाह-कुक घर्ट कार्यमनिन करिष्या/मि । 
न तावऋब्दा न प्रयुयुक्षमाणो' वैयाकरणकुलं गत्वाहकुछ शब्दान्‌ प्रयोक्ष्य इील॥ 
लावत्येबार्थमुपादाय शब्दात् प्रयुन्जत 4  आझ० आ$ परूणश्गा० 





समस्त तेदों के ज्ञान के समान ही अक्षसमा म्नाय का ज्ञान अत्तीव मह रत्वपूर्ण 
है । समस्त वेदों के ज्ञान से होने वानी पुष्यपन्न की प्रापीप्त अक्षरसमा म्ताय 
के ज्ञान से होती है अतः दोनों के ज्ञान का पन्ने समान है । वेदीविहित 
"राज्युय" आप यज्ञों से जिस प्रकार माता, पिता स्वर्ग में स्म्प्र्जित होते 
हैं उसी प्रकार इसके ज्ञान से युवत व्यक्त के माता पिता स्वर्ग में पृजित 
होते हैं।! इस अक्षरतत्त्व,ब्रहमतत्त्व एवं प्राॉतमा के साक्षात्कार के लिए 
व्याकरण की आवश्यकता को स्वीकार कर इन्होंने व्याकर णशा स्त्र को 
अभीष्टसिद्वि का सरल साधन माना है । अत; सत्य उसत्य के विवेचन तथा 
कृति, प्रत्ययाविभागज्ञानपुर्वक लौकिक तथा वैदिक समस्त शेब्दों के स्वल्पज्ञान 
के लिए व्याकरण की औऑनिवार्यता अपरिहार्य है । शब्दों के स्वरूप का अब- 
बोधक होने के कारण व्याकरण शब्दज्ञान धारा अन्ञा'नकृतपराप' का सिवर्तन कर 
अदृष्ट का भी उत्पादक सिद्ध होता है । 


पत>जी जि व्याकरण का लक्षण मानते हैं - “व्याक्रियन्ते शब्दा अनेन 
ऑस्मितु वा५ । जिसके द्वारा, या जिसमें शब्दों को व्याकृत किया जाता है 
वह व्याकरण है | इसकी व्याणझूया में भर्तरि ने स्पष्ट किया' है कि व्याकरण 
के दहारग शब्द के प्रवी/त्लीनिमित्त की व्याख्या करना आचार्य को अखिप्रेत था। 


अनिनीनन भी -+- 


।- वर्णनाने वा ग्वषयों यत्र च बहम प्रवर्तत । 
तदर्थी मष्ट बुद्यर्थ बध्वर्थ चोपीदिश्यत ।। 
सो यमक्षसमाननायों वाकसमाम्नाय: पुष्पित: 
फॉलितश्चन्द्रतारकवत प्रीतिमाण्डितों वेडदितव्यो 
अहुमरत शशि: सकविदपुण्यफलावा प्तिश्चा स्थ जाने 


भवीत, मातापिता चास्‍्य ल्वॉलोके महीयत । महाभाष्य द्विएजा0प०26- 
2 7: 
2- ततब्राय व्याकरणशब्द: -धब्द:; कि छत 9 व्या क़ियत इत्यनेन द्वारेण शब्द- 
अ्रदृत्तीनिमिलमा चिर्या सन्‍्नुपन्यास करीरति । मणीऋ ॥//.2। 





तुल्यस्वस्पवा ला कोई शब्द कभी कभी सिन्‍न अर्थ में भिन्‍न निमित्त से परस्पर 
जिसा किसी अपेक्षा के स्वतन्त्र रुप से प्रवृत्त होता है ।! शब्द के इस प्रवीत्त- 
सिमित्त की व्याज्या व्याकरण द्वारा की जाती ही । इस शब्दप्रवृरत्त के 
तत्त्वज्ञान से शब्दक्ह्म की उपलब्ध या उसके रसास्वाद की अनुभ्ञीत स्वीकार कर 
भतृह रि व्याकरण को अतीव महत्त्वपूर्ण स्थान प्रदान करते हैं ।2 इसका विवेचन 
आगे किया जायेगा । 


ब्याकरण के सामान्‍य स्वर््प को निरीपत करते हुए कात्यायन तथा 
पत>जी लजब्याकरणज्ञान के रक्षा, हु, आगम, लबु तथा असनन्‍्देह इन शविश्शिष्ट 
प्रयोजनीं का त्तारल्त्वक खिवेधन किया है |” 


॥> रक्षा ; 


वेदों के स्वरूप की रक्षा के लिए व्याकरण का ज्ञान आवश्यक है । 
व्याकरण ही वह माध्यम है जिसके द्वारा नोप, आगम आदि वर्णीवकारीं 
का ननिश्पषण होता है । लोक में प्रयुवत शब्दों से वेद में प्रयुक्त शब्दों में कहां 
कीं +भन्‍नता पाई जानी है।। नौकिक संस्कृत में दुद धातु का लड॒-लकार, 
बहुवचन में अदुदृत प होता है जबकि वैदिक संस्कृत में "त" का लोप तथा 
"हट" का आगम करने पर अदुठ्न प होता है । साधू दोनों हैं किन्तु डिसा 
व्याकरण के ज्ञान के एक की साध्ठता में दूसरे की असाधुता का अथीवबोधीवधा तक 


।- शब्दो' हि कश्चितु तुल्यत्पः प्रवर्तमानों भिन्‍नाथों' भिन्‍ननिभमित्त: 
पर स्पर मन्पिक्षमाण: प्रवत्ति । महाभाष्य 2त्रिपा दी ।/।//। 


2- तस्य प्रवी त्ततत्त्वन्नस्तदुबहमामृतमश्नुत । वा0 ॥/5॥ 
5- रक्षोद्यागमलध्वसंन्देहग: प्रयोजनम । मे0 ॥//। पृ० ॥5* 





भ्रम होने लगेगा । वैयाकरण भ्रम का क्‍िरात्त कर अर्थज्नानपूर्वक वेद की रक्षा 
करता है । यहा व्याकरण की पर म्परया पुरुषार्थ धर्मीदिद की प्र/लिपादकता 
भी आवार्य ने मानी है ।“भर्तृढररि अपनी व्याख्या में रक्षा का अर्थ विद्माल 
था प्रचीलत अर्थ की हानि से बचाना मानते हैं |” 

वेद धर्मार्थ आदि पुरुषाधों' के साधक हैं, व्याकरण पर वंदों की 
रक्षा का भ्वार है, अत: वेदों का उपकारक होने से व्याकरण भी पुरूषाथों 
का प्रतिपादक हैं । ४ 


2-5 उडी; + 


व्याकरण के ज्ञान से वेदमन्त्रों के उर्धान में सहपयता मिलती हैं । 

ियाकरण प्रकृति प्रत्ययादि के प्रकरणानुरुप प्रयोग की कल्पना कर लेता है। 
वीदिकमन्त्रों में सभी लजिड-गों तथा सभी विभाकषितयों का निर्देश नहीं किया: 
गया, विभीक्‍त की कल्पना स्वत: करनी पड़ती है । “अम्नयेत्वा जुष्टं 
निर्दपातम" के प्रसड्ड.ग में कहे गये "सौर्य चर निदपिदुऋमवर्च्मका म: ” में 
"सूर्यायत्वायुष्टं निर्वपान्मि" का उह करना पड़ता है । वैधाकरण दी समझ 
सकता है कि अग्नये का सदृश, चतुर्थी एक बचन में सू्यीय होगा । इस प्रकार 
प्रकति एवं विकृति के परिज्ञान से ही शब्दों का शविविधतामय प्रयोग सम्भव. 
हो पाता है » अँत; प्रवृति एवं चिक्ति के ज्ञापक व्याकरण की जिता"न्त आंव- 
श्यकता है ॥* 


॥- रक्षार्थ वेदानामध्येय॑ व्याकर णम्‌ नोपागमवर्णीवकारज्ञों हि सम्यग्लेदालु 
परिपालयिष्यन्ति । वही ; 
"2« पार म्पर्यण पुरुषार्धभाधनतामस्याद । वही प्रदीप 
5- वही, *क्रादी टीका । ' 
4“ उह; खल्वीप - न सर्वीर्लड-गर्म ६ सवाीभिविभी वंतशभ्लेंदे मम्जा निगादिता: | 
ते चावश्य कागतेन पुरुषण यधायर्थ विपरिणमीयतव्या; । तान्तावैयाकरण: 
शंक्नोलि यथायर्थ विपरिणमायितुम॒ । तस्मावध्येयम्‌ व्याकरणम्‌ 
महा भाष्य ।.0/] पू0 फकड-._ 





5० जआागम ६ 


व्याकरण के ज्ञान से परम्परा से औवी चक्छन्‍न उपदेशों या शास्त्रों का 
सम्यकू परिज्ञान दोता है । आगम व्याकरण#्यमगका फल तथा प्रयोजक दोनों 
है । आगम प्रत्तिपाददित करता' है कि कसी दुष्ट कारण की अपेक्षा के जिसा 
ही आइमण घड़ड़नग वेद था अध्ययन एवं ज्ञान करे । झड-गंवद का अध्ययन 
एवं ज्ञान नित्य कर्म माना गया है । व्याकरण, ज्योतिष, निरुवत, शिक्षा, 


'ल्प, एवे छन्‍्द इन छह्मों वेदा इन्गों में व्याकरण प्रधान है । वाक्यों एवं 
वाक्याथो का ज्ञान पदों पवं परदार्थो' के ज्ञान के आधीन है तथा' पदों एवं 


पदार्थों" के ज्ञान का निमित्त व्याकरण है । अत: व्याकरण के ज्ञान हमसे पर 
ही वावयार्शबोध सम्भव होता है । जिना व्याकरंण के वेदार्थ का ज्ञान'न हो 
६ 


सकने से लदज्ञानकृत अनर्थ का निवारण इसके ज्ञान के जितना उशेक्य है । घडडु-गों 
भें इसकी प्रधानता के कारण इसमें किया गया प्रयत्न सार्थक होता है ।' 


4« लेधु ; 


ब्राहमण को शब्दों का सम्यकू ज्ञान अवश्य करना चाहिए .। शब्दों 
के परिज्ञान का व्याकरण सरलतम एंपाय है । प्रततिपद पाठ की अपेक्षा शब्दों 
के प्रकृत्ति प्रत्यया7द विभागपूर्वक व्याकरणीवहित अन्वाख्यान में अत्यधिक 
लाधंव दे । अतः लाघवपूर्वक शब्दपरिज्ञानार्थ व्याकरण का ज्ञान आवश्यक 
है ।2 महाभाष्य के इस अंश की व्यावया में भर्तृहदिरि ने माना है कि शब्दों 
के ज्ञान में व्याकरण के अतिरिवत कोई सरल उपाय नहीं है अत: व्याकरण 








।- आगम: सल्वापिं-"ब्राइमणेन निष्कारणो धर्म, बडड़नगों वेदो$ध्येयों जेयश्व"। 
प्रधान व षदस्वडु-गेषु व्याकरणम्‌ । प्रधाने च कृतो यर्नः पत्रवात्ष भवाति । 
वही पृ० ॥5 


2- नघ्वर्थ चाध्येये व्याकरणम्र “ज्राइमणेनावश्यं शब्दा जैया:" इीति | 
नचानतरेण ब्याकरणम लघुनोपायेन शब्दा: शकक्‍या ज्ञांतुए । वहाँ पृ० ।7ल्‍ 


हि 


शब्दज्ञान के लिए लघु उपाय है । वस्तुत: इसके ऑतिरिक्‍त शब्दज्ञान को कोई भी 
शास्व उपाय ही नहीं बन सकता । अथवा यह कह सकते हैं कि व्याकरण के 
माध्यम से ही शब्दों का शीज्भत्म ज्ञान सम्भव है ।' 


5- असन्दिद 


अर्थीनिर्णय में सन्देहननिवृत्ति के "लिए पत+>जील व्याकरण के परिज्ञान को । 
आवश्यक मानते हैं । "स्थूलपृषतीमागीग्नवास्णीमनइवादीमाजमेत्‌" प्रयोग में ४ 
“स्थुलपृषती” शब्द में उपस्थित सन्देह का निराकरण व्याकरण के ज्ञान के जितना 
अवाक्य है । यहाँ सन्‍्देह है - ब्रहुब्नीहि समास माना जाय या तत्पुरुष समास । 
दोनों समासों में शब्द का अर्थ बदल जाता है | "स्थुल्ानिं पृर्षीन्त यस्या: " 
इस टिव्ठाह में छहुल्लीहि समास होने पर अर्थ होता है - बड़े बड़े धब्बों वाली । 
बहुब्रीडहि समास में पूर्वपद्धप्रदृ]ति ढुवरा होता है तथा तत्पुरुष समास में समासान्‍्त 
अन्तो दा तत स्वर होता है । तत्पुरुष समास में विडाह “स्थुलाचासौ पृषती च* |" 
होगा ।* सन्देह में व्याकरणज्ञान के द्वारा स्वर आदि के आधार पर सच्देह की _ 
निवृत्त सम्भव है । व्याकरण को न जानने वाजे व्योवत को सन्‍्देह रहेगा ही || 
अत: अस-देह के लिए व्याकरण का अध्ययन एवं ज्ञान आवश्यक है । 








व्याकरणज्ञान के इन पाँच मुख्य प्रयाजनों के आतिरिक्त व्याकरण के । 
मह त्तत के प्रततिपादन के जिए पत जल ने अनेक गौण प्रयोजनों का विस्तारपूर्वक .. 
विवेचन किया है । इस निबन्ध में सबका ननिरूपण अशवंय है अतः ते वहीं से । 


अव्धेय हैं । इस प्रकार कात्यायन लथा पत+जील सर्वाधिक पवित्र ज्ञान की रक्षा 





।- तेषा' ज्ञानि व्याकरणादन्यों लघुस्पायी नास्ति । 

तस्माद व्याकरणम लघुरूपायः शब्दज्ञान प्रीत । 
अन्य उपाय एवं न सम्भवील, तस्मादध्येय॑ व्याकरणप । । 
अथवा अवधिरकाला सम्प्रतिपीत्तलाधिवछु । तस्य व्याकरणमुपाय: ।मतक्रादी'। 
॥2/। | 











2“ महाभाष्य /4/त. पृ५-। 7 





एवं वृद्ध आदि के लिए भाषा एवं वाणी के स्वर्प के परिचायक व्याकरण कै 
ज्ञान को अल्यावश्यक मानते हैं । ॥ 


समस्त वेदा डु"गोँ में व्याकरण को प्रधान माना गया है । इस धारणा' 
की को दुढ़ एवं सत्य सिढ करने का बहुत कुछ अय महाभाष्यकार महाँ्षिं पत>जीलि 
की है । इन्हीं के प्रयास के कारण व्याकरण गम्भीर विषयों के प्रशतिपा'दन में 
सुधीजनों का मार्गदर्श बना । पतज्जील ने महाभाष्य में व्याकरण के गम्भीर 
विषयों के प्रश्तिपादन के अतिरिक्त लौकिक व्यवहार , आवश्यक धर्म, तैज्ञानिक 
लथ्य, दाशीनक सिदान्त आदि की व्याख्या प्रसन्‍न-गम्भीर शैली' में मृदुल्न तथा 
प्रा>जन भाषा के द्वारा प्रस्तुत की है । 


खिज्ञान की दृष्टि से गुरुत्वाकर्षम सिद्धान्त का इनका' स्पष्ट प्रीतपादन 
बत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । अचेतन वस्तुओं का उदादरण प्रस्तुत करते हुए 
"स्थाने न्तरतम: "पा0सु0,/,/50| के "सूक्यत्याख्यानाधिकरण” में मंद्रर्षि 
पत>जील ने जिखा है कि हाथ से फेंका! गया देला प्रक्षपशीवलभर जाकर न तो 
तितिरछे गमन करता है नन्‍ही ऊपर जाता है, आ'न्तर्य के कारण पृथ्वी की और -: 
ही गमन कर ता' है क्योंकि ठेल़ा' पृथ्वी का शिकार है । इसी प्रकार अन्तरिक्ष 
में विद्यमान क्क्ष्म जन का विकार क्षूम है | वह ध्वूम वायु ले रहित आकाश 
मैं न ततिरछे जाता है न ढी नीचे जाता है आन्‍न्तर्य से अपर का विकार होने के 
कारण अपर में ही जाकर मिल जाता है । तथा च सूर्य के विकार किरण 
निवात आकाश में न तिर्थक्षु गमन करती हैं न नीचे आन्‍्तर्थ के कारण सूर्य में 
ही जाकर मिल जाती है । यही गुरुत्वाकर्षण सिद्धान्त है जिसका अनन्तरभावी' 





,- अचेतनेष्वीष तथ्धा-ल्ोष्ट: शक्षिप्तो बाहुवेंगे गत्वा नैव । तिर्यग्गच्छाति 
नोध्वमारोदीत | पृथ्वीविकार: पृथ्वीमेव गच्छत्यान्तर्यत: । तथा या 
एता आ'न्‍्तरिक्ष्य: सूक्ष्मा आपस्लतासा शिकारी क्षूम: । स ध्रृग आकार ' 
ननिवाल नेव सतिरयग्गकीत नावागिवरीबीत अच्विकारी$प एवं गच्छत्या- | 
न्न्नयत: । तथा ज्योतिषों विकारीडचिराकाशंदेशे 'निवाते सुंप्रज्वीलिते 
भव सियग्गचन्‍्छील नावीगवरीदीत । ज्योतिषों विकारी ज्योत्तरित, 
गच्छत्यान्तर्यत:. । महयभाष्य ।//50 


कंकलपलपर 7 तप साफ उलत डिक टएपटए पा त > लत ला 


विद्वानों ने कहुश: वविश्लेका किया । इस प्रकार के अपूर्वप्रतिपातदिलवैज्ञाननिक 
सम्मान्य सिद्धान्तों के प्रीलपादन मैं सिद्धहस्त आचार्य ने निश्चित रुप से 
ब्याकरण के महत्त्व को परिवर्धित करने में अपनी अहम भ्रीमका निभायी । 


शब्दीविज्ञान व्याकरणशास्त्र का मुझ्य प्रीतपाय विषय है । इस दृष्टि 
से भी पत>जील ने शब्दों के जिडन्गादि के निधारिण का तथा शब्दों की 
उत्पीत्तप्रक्रिया आदि का रोचक शैली में वैज्ञानिक विवेचन किया है । 


क्वेतन पदार्थो' के अवबोधक खटवा वृक्ष आगीद शैंब्दों के छिडु-ग निधारण 

में वैज्ञानिक कारण को स्पष्ट करते हुए पत जीलि ने - ह 

'संस्त्यानप्रसवी' 'लिड-गमास्थेयौ' स्वकृतान्तत: । 

संस्त्याने स्त्यायतेरईद स्त्री सूते: सप प्रसवे पुमात् ।।' - 
वा्तिक की व्याख्या में स्पष्ट किया है कि सर्वत्र यज्ञप्रक्रियाविशधि के द्वारा 
आदान एवं प्रदान प्रवृत्त होते हैं । दृश्यमान समस्त पदार्थ समुद्र परिवतमान 

ही रहता हो अतः उसमें एक ल्पतनहीं रहती । किन्तु परिवरततमान होने पर 

भी पएका'न्ततः सत्ता का परित्याग नहीं होता । अपने भावों का अन्यत्र 
प्रदान तथा अन्य के भावों काब्आदान रुप आदान प्रदान प्रक्षिया यज्ञ है । जिस 
प्रकार दीपक निरन्तर तैन्नावयवों का आदान करता हैं लथा' प्रकाश को: सर्वत्र 
विफ्ेरता है उसी प्रकार दृक्ष भीमुज् से जन का उाहण करते हैं तथा पुष्प फलागीद 
को प्रवान कर वायु आदि को प्रभावित करते हैं । अत्यन्त ज़ड ईंट, पत्थर अगगीद 
प्रदार्थो' में भी यही प्रक्षिया होती हे । कोई भी पदार्थ अपने स्वरूप में, क्षणभर 
भी स्थित नहीं रहता । जितनी वृद्धि होमी चाहिए या तो पदाभी में 

उतनी वृद्धि होती है या उनका दास होता है । परिवर्तन के कारण ही पंदा्थों 
मैं प्राचीनत्व तथा' नवीनत्व उपपन्न होता है । इस स्ल्थित्ति में आदाल की' 


डर 


।- महाभांष्य 4/।/5 में वा'तिक 








हा 


ख़िवला में स्त्रीलिडुन्ग शब्द की, प्रदान की घविक्क्षा में पुह्लिडुन्ग शंब्द की 
तथा ताटस्थ्य की शविवक्षा में नपुंसकीलड-ग शब्द की प्रवीत्त होती है ।' 


इस प्रकार संस्त्यान की िविक्षा में स्त्रीलिड-ग प्रसव की वखिक्क्षा भें. 
पु ल्लिडून्ग तथा दोनों की आविवक्षा में अशात्‌ तटस्थता की 7स्थील में. 
नपुंसकता लिड-ग को मानकर आचार्य ने भर्कीरि आदि के लिए व्यप्क आधार 
प्रस्तुत किया है तथा पर म्परया स्वीकृत - 


"स्तनकेशवत्ती स्त्री स्था'लनोमशः पुरुष: स्मृततः  । 
उभ्योरन्‍तरं यक््च तदभावे नपुंसकर्त 4" 


इस जिडनग के लक्षण को अव्यागीप्त अतिव्यागप्त आदि दोषों के कारण 
अस्वीकृत कर अपनी स्वतननत्र धारणा का उपन्यास किया है । इसी प्रकार 
इनके द्वारग कहुश: अनेक अन्य महत्त्वपूर्ण तथ्यों का ता#त्त्वक वविश्लेषण 
किया गया है | महाभाष्य में यत्र तन बिछरे हुए इन सिद्धान्तों का अन्य 
दाशीनकों एवं साहित्य शास्क्रियों द्वारा अनुपालन व्याकरण के महत्त्व 
को स्वत: सिद्ध कर देता है। 


आधार्य भर्तरि : 


मा 


«४ महर्षि पक्तजील के अनन्तर व्याकरणशास्त्र के अत्यन्त भद्द त्त्वपूर्ण 





॥ 
।- अधिकरणताधना लोके स्त्री, स्त्थायत्यस्यां गर्भ इतति । कर्तृताधनश्च । 
पुमानु - सूत पुमात्ु इति । इह पुनरुमय भावश्ताधन - संस्त्यान॑ स्थ्री, । 
प्रवृ त्तश्च॒ पुमात्‌ । कस्य पुन; संत्त्यान सन्री प्रवीत्तवापुमाय 9 । 
गुणाना॥ । केंष्रा३ 9 शंब्दस्पर्श्परसगन्धानामस । सर्वीश्च पुनर्मुतय एव्मारस्मिका: | 
संस्त्यानप्रसवगुणा; शब्दस्पर्शल्परसगन्धवंत्य: | यज्ाल्पीयांसो गुणास्तत्रावरत- « 
स्त्रयः शब्द: स्पशों वकपीमीत । रसगन्धों न सर्वत्र | प्रदत्त: बल्दीप 
नित्या । नदीह कश्विदापि स्वीस्मन्नात्मीन युहूर्समप्यवीतिष्ठते, वर्ढत वा 
याबदनेनवी दतवब्यमु अपायेन वा युज्यत | तच्चोंभय सर्वत्र । यद्युधय॑ 
सर्वत्र कुती व्यवस्था 9 "विवक्षात: * ।। संल्त्यानाविवक्षाया स्त्री । 
प्रसवीविवक्षायां पुमानु । उभयोरतीववक्षा या नपुंसकम्‌ । 
महा भाष्य «/।/5 





रे 


सिककरत 


आचार्य भर्वृदहदीर का नाम बड़े आदर के साथ जिया जाता है । ज्याकरण 

एवं उन्य शास्त्रों के बीच इन्होंने सेतु का कार्य किया । व्याकरणशास्त्र के 
अर्प्रीतम ग्रन्थ "वाक्यपदीय३" की कार्ररिकाओं का वैयाकरणों एवं अन्य 
साहित्यशास्त्र आदि के आचायों द्वारा बलुश प्रसडुन्गानुरूप श्रपादाल तथा 
विवेचन इसके गौरव को द्योततित करते हैं । भर्तृहरि का यह ग्रान्थ अनेक 
महत्त्वपूर्ण सिद्वान्तों का अक्षय भण्डार है । इसमें प्रातिपावीिदित सिद्धान्तों 

से साहि त्यशा स्त्री "कितना प्रभावित हुए इसका स्पष्टीकरण आगे किया जाएगा। 
इन्होंने किसी भी विषय के विलेचन में व्यापक दृष्टि अपनायी है । प्रभावो- 
त्पा'दक शैल्लीमें नवीनता के साथ विषयों का सवी इ-गीण विवरण प्रस्तुत करने 

के कारण इनकी लोकप्रियता और बढ़ गई । स्थूल रूप से सूक्ष्म #प की ओर 
बढ़ते हुए इन्होने विषयों के पारमाशशिक स्वरूप को स्पष्ट करने में आधिक जौर 
दिया है। यही कारण है कि व्याकरण को दर्शन का स्वरूप देने का श्रेय 
भर्हूरि को है | आचार्य ने पत>जील आयी आचायो द्वारा व्याण्यात सिद्धांतों 
को आधार बनाकर व्याकरण के दाशीनक स्वरूप को पलल्‍लीवित एवं विकसित 
करते हुए एसे ऑल्‍न्‍्तम स्वस्प प्रदान किया है । जिस प्रवार अपने अपने सममग्रदाय 
के अनुतार वेदान्त आदि दर्शनों का प्रीतिपाद्य परमार्थश है उसी प्रकार भर्तृडरि 
नेभी व्याकरण को चरम-लक्ष्य- मोक्षप्रा।प्ति का सर्वोतत्तम साधन स्वीवार किया 


9-5६ 


ह्ै। 
ह॒ व्याकरण के महत्त्व को स्पष्ट करते हुए भर्तृहरिर ने लिखा है कि 

वैदिक तथा लौकिक शब्दों का स्वल्पसंस्कार व्याकरण के हारा ही होता 

है, अतः यह शं॑ब्दस्बबप वेदब़दम का साक्षात्‌ उपकारक है । ऋमचर्य, अधः शंयंन, 

चान्द्रायण आवदिद तपा से यद उत्तम तप 3, क्योंकि पदपदार्श विवेचन अगवदिदि 

दृष्ट तथा परम र'अयदि अदृष्ट का प्रत्तिपां दक है । इसको वेद का प्रधान 


'अड्-ग माना गया है।! लक्षण एव प्रप+-च के द्वारा व्याकरण वर्णपदता क्यरूप 


(- आसननं हमणस्तस्य तपसामृत्तमं तप: । 
प्रधम॑ छ्दसामभड़- गे प्राहुब्याकरण बुधा। ।।  वा० ॥/।॥ 





सृक्ष्मवाश्ली के पर मसार भ्ुत तथा पविन्नतम प्रकाशस्वरप शंब्दब्हम के ता+त्त्वक 
ज्ञान का सरलतम साधन है |महाररष पत०जील के कहे हुए व्याकरण के प्रयोजक 
उद्देश्य "लक" शब्द की व्याख्या भर्तृहरि ने “आ»-ज्सः मार्ग:कै दारत 

प्रस्तुत की है । पत>जाल व्याकरण को शब्दज्ञान के लिए जहाँ लघु अधीतत 

सब्से छोटा उपाय कहते हैं तहीं भर्त्रि इसको सरल उपाय कह देते हैं। 

कुछ विद्वानों ने इस प्रसडन्ग में आए हुए “आ>ऊ>-जस"” शंब्द का अर्थ "अन्धकार मय" 
कर दिया है इसका आधार उन्होंने भर्तरि की ही छउीवत - 


"प्रत्यस्तीमतभदाया :. यद्वाचो' *पमुत्तमम्र । 
यदास्मिन्नेव तमसिज्योतितिः बुद्ध विवर्तति।॥।" वा0 4/8 


में खोजा है । इसी मत का समर्थन “व्याकरण की दाशीनिक भ्मिका" के लेखक 
डा0 सत्यक्षाम वर्मा ने भी किया है ।2 किन्तु यहां भर्त्रि ने यह प्रततिपादित 
किया है कि सर्वधर्म विवार्जित शुद्ध ज्ञानस्वल्प अहम का प्रप व रूप में खितवर्त 
अज्ञान #प निममित्त के रहने पर ही होता है अन्यधा नहीं । इतना ही नहीं 
भर्ततरिर व्याकरण को सभी विद्याओं में प्रकाशित मानकर उसके व्यापकस्वस्प 
को स्पष्ट करते हैं । अत: मेरे, विचार से "अआ-ज्: मार्ग: " का अर्थ अन्धकार- 
मय उपाय न कर सरल उपाय मानना ही उचित है। 


भर्ृदरि शब्द के ताल्त्वक अवबोध को व्याकरण से ही सम्भव 
मानक्ते हैं । अन्वास्यात तथा पृषोदर आदि अनन्वाण्यात शब्दों के स्वरूप- 
ज्ञान का व्याकरण के अतिरिक्त कोई साधन नहीं है, व्याकरण से इनके स्वरूप 
का स्पष्ट ज्ञान हो जाता है । जिनके स्वरुप का ज्ञान हो जाता है ते शब्द 





।- प्राप्तह्पविभागाया: यो वाच: परमो रसः । 
यत्पुण्यतर्म ज्योततिस्तस्य मार्गो3यमा>ज्स: ॥। वही ।॥/2 


2- व्याकरण की दाशीनक भूमिका, पृष्ठ 45७५७ 
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ही] 
च् 


ही अर्थप्रवीत्त की कक्‍िलगा हे कारण है । जैसे इन्‍न्द्रय से किसी अर्थ को प्राप्ल 
करने के लिए विषयीविशेष में इीन्द्रय विशेष का ही प्रयोग होता है एसी प्रकार 
अर्थीव्शेष के प्रततिपी ल्तयों ग्य शब्द से उस अर्ध की विवक्षा होती है । इस प्रकार 
शब्दों के स्वसपावबोध के द्वारग व्याकरण उनकी अर्थबोध की योग्यता को 
स्पष्ट करता है । भर्तृहरि ने शब्द, अर्थ, सम्बन्ध तथाः श्ब्दप्रवृति स्तीनौत्त के 
वा'स्तीविक स्वल्प को पदचानना व्याकरणप्ाध्य मानकर कहा है कि जिसने 
शंब्द अर्थ, सम्बन्ध तथा न्‍नीमित्त के आविपरीत स्वरूप को नहीं समझा, वाच्य 
के विशेषाभाव में भी शब्द के साधु एवं असाधु स्वरूप को नहीं जाना तथा 
साधु प्रयोग से अनुमित शिष्टों को नहीं जाना उससे व्याकरण नहीं जाना 
इनका सीधा अभिप्राय तो यह है कि उपर्युक्‍त का ज्ञान लभी सम्भव है जूब 
व्याकरण का ज्ञान हो जाय”, जैसा कि "जर्थप्रवृ/त्ततत्त्वानाम" अदि श्जोक 
से स्पष्ट है । 


व्याकरण को मोक्ष का साधक्त मानते दुए आचार्य भर्वृहररे ने महत्त्वपूर्ण 
विवरण प्रस्तुत किया है । इनकी मान्यता है कि वणानुपर्वीझप क्रम आदि के 
परिहार हो जाने" पर तैयाकरण को ।- शब्दस्वरुप ज्ञातंहने के कारण ज्ञान- 
€प शब्दब्हम का अपनी आत्मा के साथ अभेदत्तेन ज्ञान होता है यह 4स्शीत 
सिनिविकिल्प अनुभीत की है, 2- स्वस्पन्ञानपूर्वक शब्द प्रयोग से प्राप्त धर्म के 
प्रभाव॑ से सबके अन्त: स्थित महात्व शब्दा त्मा का अयत्मस्य में साक्षात्कार ह ता 
है. जिलसे तादा र्म्य प्रतीति होती है,तथा 3- जो समस्त शब्दार्थ का कारण 
है. एवं जिससे समस्त शब्दजीवन्तता या व्यवहारयोंग्यता प्राप्त करते हैं उस 


पश्यन्तीनामक प्रीतिभा की प्राएप्ति होती है ,ज्ससे परा प्रकृति का ज्ञान होता: है। 


हि 





।- अर्थव्रवी त्ततत्त्वानां शब्दा एव ननिबन्धनम । 
तत्त्वावबोध: शब्दाना नाल्ति व्याकरणांदूति ।॥ वा0 ।/।5 
2- शब्दाशधम्बन्धीनीमित्ततत्ल वाचज्याविशेषेड्रपिच साध्व्साधक्षत । 


साथुप्रयोगानुमिता श्व शिषण्टान्नवेद योव्याकरणं न वेद ।। 
वही ।,/2 


|" 
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| 





इस पर प्रवृति में समस्त लिकारों की प्रतीति समाप्त हो जाती ३ कैह्ल 
पर प्रवृति की ही सत्ता रहती है । अत; इन तीन रूपा में व्याकरण के 
ज्ञान से निःब्रेयस की प्रापिप्ति केती है । इसी प्रसडुनम में जैसे आयुर्तेद 8 
शारीरिक दोषों का नलिवर्तत स्वीकार किया गया है उसी प्रकार इन्होंते 
व्याकरण को वाणी के दोषों को दूर करमे वाला प्रतिपादित किया है तथा 
इसको साधुत्वक्न््ञानरूप शंब्दस्कार का प्रयोजक होने के कारण सभी 'विद्याओं 
से अधिक पच्ित्र स्वीकार किया है । व्याकरण सभी 7्लिद्याओं सेपीविन्र है 
इस धारणा के परिषोष हेतु भर्तहरि ने अप्रमत्तव्यावित ह्वारता कथित श्लोक 
को उद्गक्ठत किया है ७ 
"आप: परशठित्र परम पृथ्थिव्यामपां पवित्र परम व मन्ना; 
तेषा+च सामर्ग्यजुषां पवित्रे मर्षयों व्याकरण निराहु। ।। 

इसका जिप्राय यह है कि जल पृथ्वी से अधिक पीविनक्लै, मन्त्र जल ते अधिक 
पवित्र हैं। किन्तु व्याकरण को महा्षियों ने सामवेद, खग्लेद एवं यजुर्तेंद के 
मन्त्रों से भी अधिक पवित्र माला है । इसका कारण यही हे सकता है कि 
व्याकरण शब्द के स्वहुप' को स्पष्ट कर वेदार्थ के अवबोध में साक्षात्‌ उपकार 
करता है। ह 

«. व्याकरण के प्रीतिपाद्य नियमों तथा सिद्धान्तों का अन्य विद्याओं 
में भी अनुसरण कर यावच्छवय अपभ्रंशादि के प्रयोग का परिहार किया जाता है। 
इस दृष्टि से व्याकरण सभी विद्याओं में प्रकाशित रहता है । भर्तृहररि ने यह: 
भी स्पष्ट किया है कि जिस प्रकार धटपदत्वादिरूप शेब्दगत जातितियां अर्थगत 





, - तंदु द्वारमपवर्गस्य बाडइु-मत्नानां चिकितत्सतम । 
पाँवित्रे स्वीवधाना माशधिविध प्रकाशते ।। वही ।,//।५ 


2- वाक्यप्रदीय- प्रथम काण्ड पृष्ठ-58 में उद्धछ्बत । 








जा तियोँ के ज्ञापक निमित्त हैं उसी प्रकार ज्ञान का साधन होने से यह 
व्याकरण विद्या समस्त विद्याओं में प्रदेश का परम उपाय है अधीत्‌ अन्य 
बास्त्रों के ज्ञान का साधनदौँ ।। मोक्ष की प्राप्प्लि में मोक्ष के साधक 
योगशास्त्र में सिद्ध भ्रमका झप्तक आवरदि सोपानीविभागों के मध्य यह 
वब्याकरण प्रथम पदस्थान है अथीत मोक्षताधक सभी हेतुओं में प्रथम है तथा 
मौक्ष को' चाहने वाले पुरुषों के मोक्ष प्रासप्ति के लिए सीधा राजमार्ग है।? 
बैयाकरण भ्रम के ननिवृत्त हो' जाने के कारण परम वेदक्दम का दर्शन करता 
है, यही दर्शन मोक्ष है ।> अन्यत्र भी भर्हरि शब्दसंस्कार को परमात्मा की 
सिद्धि मानते हैं ।£ 

व्याकरण से ड््मसाक्षात्तार को प्रततिपारीिदत करते हुए भर्ठृहरि 
ने कहा है - अन्थिष्य जकध्वीनिकृत भेद जिसमें समाप्त हो गये हैं ऐसी परा- 
वाणी के उत्तमल्प, प्रकाशस्वस्वलूप प्रणवरूप, जगतृ के व्यापार एवं क़िया 
के अनुभवल्पवैकृत अवस्था से उतिक्रानत योगिजन विद्या एवं अविद्या से परे 
जिस प्रकाशरूप का निशविकत्पक समाधि से साक्षात्कार करते हैं ऐसे, तथा 


एक होने पर भी जै प्रक्षियार्भद के कारण भेदोपभेदों से उफवर्णि त होता है. 





।> यंथार्थजा लय; लवी: शंब्दाकुलीनिबन्धना: । 
तथवलोके विद्यानाभेषा विद्या परायणम्‌ ।। 
बा0प0 ॥/5 


2- इंदमाझं पदस्धान सिशद्धचिसोपानपर्वणाम । 
इसे सा मोजक्षमूणाना मजिमा राजपद्ीत: ।। वा0 ।/।६& 


/5- अवातीत विपयासि: केंबलामनुपश्यात । बा0 ॥/7 


4- तस्मादय: शब्द संस्कार; सा सिदि! परमात्मनः । 
सही /5॥ 








परवेज हाकरंबातक< १ 


एस परन्रइम का साक्षा सार ल्योजणान के छारा किया जाता हे: ! 


यहाँ पर व्याकरण के महत्त्व को निर्शपत करते ह,ए भर्तृहीरि परब्रदम के । 
स्वरूप का स्पष्ट विवेचन करते हैं | इसका ननिरूपण आगे किया जाएगा। ' 
शास्क्रारों ने मौक्यातीप्त के अन्‍य अनेक उपायों का निर्देश) कया । 
है, इनके विधान में जीटनता का अनुभव कर महाँ्षि भर्दूहरिर ने व्याकरण को 
ही माक्ष का सरल मार्य माना । साधुप्रयोगकृत विशिष्ट धर्म महान देव से 
सायुज्य कराता है ऐसी धारणा पत जील की भी है ।सहात देव से सायुज्य 
हो इसके लिए व्याकरण के अध्ययन को आवश्यक स्वीकार किया है ॥* 








भर्ततरि वाणी के पश्यन्ती, मध्यमा एवं वैख्लरी ये तीन भेद स्वीकार 

करते हैं इन्होंने पश्यन्ती से लेकर वैखरी तक प्रवति प्रत्यय आतिद की कल्पना 
को स्वीकार किया है । सामान्य ब्यीवतयों को केवल मध्यमा' एवं वैसरी 
में ही प्रदञीत प्रत्यय का ज्ञान होता है किन्‍्तु योगियों को पश्च्चन्ती में भी 
इस प्रकार का प्रत्यक्ष होता हैं । ये तीन बाणियां ही व्याकरण के क्षेत्र के 

अन्तर्गत आती हैं । तीनों के औतीरिकत अत्यन्त सुक्ष्म परग वाणी में प्रवृति | 

प्रत्ययारिद की कल्पता ही नहीं शो सकती । बीत: पश्यन्ती मध्यमा' एवं । 

| 


६ 


। 


चैसरी रूप तीन अवयवों से युक्त तथा स्थानकृत अनेक भेदों से युवत बाणी के 
जान का व्याकरण अल्यृत्तम साधन है 





।- प्रत्याश्तामतभदाया यद्वांचों रुपमुत्तमम्‌ । ॥ 
लदी स्मिन्नेव तमीस ज्योति: शुद्ध वविधर्तती ।। वही ॥///8 | 
बैकृत समीतक़ानता मृत्तिब्या पार दर्शनम । ः । 
व्यती स्यालोकतमसी प्रकाश यमुपासते ।। वही ।॥/9 | 
लदेक॑ प्रक्रिया भ्रेदेर्बबुधा प्रतविभज्यत । ; 
तदू व्याकरणमागम्य परं॑ऋ्मालधि गम्यत ॥॥ वही 4/22 । 

2- महता देवेने नः साम्ये यथा' स्थादित्यध्येयं व्याकाणम्‌ | महरभाष्य | आ0 |! 

' 
!' 


ह पृ0 24 
5- वैसया' मध्यमायाश्च फ्यन्त्याश्वैतददुभुतम । 
पनेकतीशमिदा या स्क्रया' वाच: पर॑ पदमु ॥। वा0प0 ॥/।42- 


ु 


| 
ै 
। 


ट 
्ः 
रा 


भर्तृत हरि के इस समस्त विवेचन से स्पष्ट है कि वे व्याकरण के महत्त्व 
की प्रततिपादित करते समय उसके स्वरूप को प्राधान्पेन विवेशचित करते हैं । इनके 
हारा शब्द के प्रवी ल्तीनीमित्त की व्याख्या को तथा शब्दस्वस्प निशीरण को 
व्याकरण का कार्य माना गया है | शब्द के मुल स्वरूप के ज्ञात ही जाने पर 
सब कुछ जान लिया जाता है । संसार में ऐसा कोई ज्ञान नहीं है जो शब्द- 
मुलक न ही, उपदेष्टा अथवा प्रतिपत्ता का समस्त ज्ञान शब्द से तादा त्म्य 
सम्बन्ध से सम्बद रहता है ।! इसका आभिप्राय यह है कि शब्द की ब्यापक- 
सत्ता है तथा उसमें ऐसा सामर्थ्य है कि वह समस्त ज्ञान का वाचक ह ते सकता 
है । भर्तृहरि' के इस सिद्धान्त को अनेक दाशीनिकों ने प्रमाण के प में स्वीकार 
किया है । 


अल >> कहने कम मम 


उर्वरकल्पना के धनी वा ग्विदग्ध आचार्य दण्डी ने अपने ज्क्षणग्रन्ध 
"काव्यादर्श" में वाणी के महत्त्व को प्रीतिपारिदित करते हुए माना है कि 
शिष्ट पाणिनि आदि आचायों के द्वारा उनुशासित अथवा अननुशासित 
वाणी कीः सदायता से ही लोकव्यवहा र प्रवृत्त होता है 2 यद्याप इन्होंने 
वैयाकरणों के समान अपभ्रंशों से भी अर्थीबोध स्वीकार किया है तथा' उन्हें 
भी लोकब्यवहगर का प्रवर्त माना है तथापि दोषरहित सप्रयुक्त वाणी ही 
इष्ट फल को प्रदान करने वाली काम्धिेनु है । तथा दुष्प्रयुवत बाणी' प्रयोक्‍ला 
की मूर्तता को आभिव्यक्त करती है ।/ इस धारणा को निष्कर्षत; आचार्य मे 


।- न सोड्ञस्त प्रत्ययो लोके यः: शब्दनुगमाहुते । 
,... अनुविद्धीमवजान सर्वब॑ शब्देन भासते ।। वा0प० 25 
2- इह िशष्टानुशिष्टाना सशिष्टानामीप सर्वधा । 
वबाचामव प्रसादिन लोकयात्रा प्रव्तत ।। काव्या दर्शश ॥/5 
5- गौगौ: कामदुधा सम्यक् प्रयुक्ता स्मर्यते बुदच्: । 
दुष्प्रयुवता पुनर्गोत्व॑ प्रयोक्‍तु: सैव शत्तीत ।। काव्यादर्श ।/6 





एहसास सपा कम कर री ।5 





स्वीकार किया है । भाष्यकार पतऊजील ने भी एक श्रीत! की उद्धृत कर यही 
अतिपादित किया है । पततजीलि ने कहा है - एक शब्द का भी सब्यकू +नकर 
सफ्षीचत प्रयोग किया जाय तो कह स्वर्ग में त्था यहां समस्त 4भीष्ट को प्रदान 
करता है । वाणी की निर्दुष्टता का जान तथा शब्दों के स्वरूप का ज्ञान 
व्याकरण से दी सम्भव है, यह भर्तहररि आदि के श॑ब्दों में ऋुश: कहा जा 
चुका दै । इस प्रवार वाणी के शोभन प्रयोग के जलिए व्याकरण के ज्ञान के 
दण्डी भी आवश्यक मानते हैं। 





भाभह ५ 


रा] 


|! 
५ 
] 
ः 
। 


भाभमद काव्यशा र्क्रयों में महत्त्वपूर्ण स्थाम रखते हैं । इन्होंने अपने 
ग़न्ध "काव्यालडन्कार में ब्याकरण के प्राणभृत स्फोट सिद्धान्त का छाडन 
करते हुए भी व्याकरण के महत्त्व की स्वीकार किया है । व्याकरण की तुलग 
अगाध समुद्र ले करते हुए कहा है कि सूत्र, पद, परारायण, धातु, उणादिदि तथा । 
गण अआादिद के विस्तार से युवत व्याकरणशास्त्र का अलोडन कर धीर मनीणपियों | 
भे उसका विवेचन किया -है, किन्तु प्रज्ञारहित व्यीकतयों को इससे कक्ूया होती । 
है । सभी अन्य विद्याओं ने व्याकरण विद्या का सर्वदा उपभोग किया है । | 
इस प्रकार के दुगाधि इस व्याकरणरूपी समुद्र में पारड्-गत हुए “बिना शब्दरूपी 
र्त्तो को नहीं प्राप्त किया जा सकता | वज्याकण के हारा ही शब्द के 
स्वरूप का ज्ञान ढी' सकता है । अत: जो व्यीवित काव्य निमाणि करता बाहता 


, + फी;: शैब्दः सम्पस्शातः सुष्ठु प्रयुक्त: स्वर्गेल्रोके ६ कामक्षत्‌ भवीति । 
- महाभाष्य प्र०था0॥ 





ह 


इसी एप ओर प्रततिपादन किया है । वैयाकरणों को प्रमाण मानकर अपने सिद्धान्त 
को प्रवीतित करने में आनन्दवर्धन जल मौरव का अनुभव कर रहे हाँ वेयाकरणों 
का नाम ले लेने से मानी समस्त विरोध अपने आप शान्त हो जायेसा । इससे 
व्याकरण के प्रीत समस्त आचायों का आदर भाव ध्वीनित होता है । 
व्याकरणशा स्त्र से प्रभावित होकर आनन्दवर्धन वैयाकरणों के प्रति आदर प्रकट. 
करते हुए तृतीय उद्योत्त में पुनः लिखते हैं कि परितिश्िचित, अपअशरधित शैब्दों 
का स्वसुपन्नानपूर्वक प्रयोग करने वाले वेयाकरण विद्वानों के सिद्धान्त को आधार 
मानकर मेरा ध्वीनीसिदान्त पल्लीवित हुआ है, अतः उनके साथ विरोध का 

कोई प्रश्न दी नहीं है ।“मम्मट ने भी आनन्दवर्धन का अनुकरण करते ध्वीनव्यवहपर 
को व्याकरणमृलक बताया है |“ | 





इसी प्रकार अन्य अमैक साहित्यशास्त्रयों' ने व्याकरणशा सत्र के 
सिद्धान्तों की व्याख्या कर उन्हें अपनाया है । इन्होने व्याकरण के महत्त्व 
को समझा तथा अपने 'सिद्धा'न्तों के पल्‍लवन में इसकी पर्याप्त सहायता जन्ी इसका ॥ 
विवेचन आगे किया जाएगा | । 





सर्वतन्त्र स्व॒तन्त्र माने जाने वाले कीच भी सुव्यंवीस्थत व्याकरण के 
लियमो' तथा सिद्धानन्तों की उपेक्षा नहीं कर सके । इतना ही नहीं व्याकरण 
के प्रभाव से कवियों मैं पाण्डित्यप्रदर्श, की भावना का विकास हुआ और 
वे शाब्दी क्रीड़ा में रम रहे कालिदास की सरल मनोद्ारिणी स्वाभाविक 
कीविताओं की शैज्ली से विमुखह पेकर उन्होनें अपने काव्यों को दुरूुपह बोझिल 


।-  प्ृरिति: कथित इीत विद्वदुपज्ञेयमुवितः न तु यथा कथरि-चत 
प्रबृत्तीत प्रीतिपा चले । 


वही, पृ० 58 
हा धवनिव्यवार बात पके के विशधाशिर्सश विन्लीतक त 


5-  इदमुत्तममीतशीयीन व्यड-गच्ने वा च्याद था नर्दुध कीथितः । 
काव्यप्रकाश ॥॒ 





हो उसको व्याकरण के ज्ञान के लिए अल्याधिक प्रयास करना चाहिए । चष्ठ 
परि च्छैद की समाप्त में शब्दों के विवेचन के अनस्तर भामह ने पाणिनीय 
व्याकरण की विशानता की और संडश्केत किया है तथा कहा है कि योदि कोई 
व्यीवत शब्दसागर का तथा भयड-कर समुद्र का पार पा जाय तो महान 
आश्चर्य होगा ।“ ह 





ध्वीनिप्रीतष्ठापनाचार्य आनन्दवर्धन वैयाकर णोँ को प्रश्मोम अथाति प्रमुख 
वखिद्वाच मानते हैं । इसका कारण है समस्त विद्याओं का व्याकरणमुज्कक होना: । 
सबका मृल्न होने के कारण व्याकरणशास्त्र भी प्रधान है । कावब्यात्मस्थानीय 
ध्वीनितत्त्व को पल्लक्षित करते समय अपने आपको वैयाकरणों का अणी स्वीकार 
करते हुए आनन्दवर्धन कहते हैं - में इस ध्ववीनतल्त्व को यथाकफिचत्‌ स्वेच्छा से 
ही नहीं प्रीतिपादित कर रहा हूँ अपितु सूरियों अधाति वेयाकरणों ने इसका 





«5 मृत दावा पारगयणरसा तलम । 


धील् कल न नगद बृह र्प्ललमु | 750 
म्तम लग । ' 
सदोपभूवत से न्यविधाकर पि: | 
नापारथित्वा व्याकरुण्णवम्त । ५ 
शब्दर तन र वयुड ग॒म्यमणैड-कर्तुमय जन: !/ 

तस्य चाशधिगम यत्नः कार्य: काव्य विधित्सलता । 
पर प्रत्ययतों यत्तु क्रियत तेन का रत: ॥ 


भामह काव्यालडइ-कार 7/। से 4 तक 


थक पी तल तीर विवारात । 
भीभा लात कथा ते यो३ली । 
वही 7/72 


2- प्रथम हि विदह्लांसों वैयाकरणा: , व्याकरणमुन्नत्वात सर्वीविद्यानाछ । 
ध्वन्या0 पृ० ॥58 















सी रूप भरे प्रीितिपादन किया है ।! वैयाकरणों की प्रमाण मानकर अपने । 


को प्रवीर्तत करने भें आननदवर्धन जैत गौरव का अनुभव कर रहे हों वेयाकरणों 
का नाम ले लेने से मानो समस्त विरोध अपने आप शाल्त हो जायेगा । इससे 
व्याकरण के प्रीत समस्त आचायों का आदर भाव ध्वीनत होता है । 
व्याकरणशा सत्र से प्रभावित होकर आनन्दवर्धन वैयाकर पों के प्रीति आदर प्रकट 
करते हुए तृतीय पद्मोत में पुनः लिखते हैं कि परिनिशिचित, अपअशहित शब्दों 
का स्वरुपन्ञानपरर्वक प्रयोग करने वाले वेयाकरण विद्वानों के तिद्धा'न्त को आधार 
मानकर मेरा ध्वीनीसिदान्त पल्लीवत हुआ है, अतः उसी साथ विरोध का 
कोई प्रश्न ही नहीं है ।“मम्मट ने भी आनन्दवर्धन का अनुकरण करते ध्वीनव्यवह 
को व्याकरणमुन्क बताया है |“ 


इसी प्रकार अन्य अनेक साहित्यशा' स्त्रयों ने ब्याकरणशा सत्र के 
सिद्धास्तों की व्याख्या कर उन्‍हें अपनाया है | इन्होने व्याकरण के महत्त्व 
को समझा तथा अपने 'सिद्धा'न्तों के पलल्‍लवन में इसकी पर्याप्त सहगायता नी इसका 
विवेचन आगे किया जाएगा ॥ 


सर्वतन्त्र स्वतन्त्र माने जाने वाले कीच भी सुव्यंवीस्थत व्याकरण के 
लियमो' तथा सिद्धा'न्तों की एपेक्षा नहीं कर सके । इतना ही नहीं व्याकाण 
के प्रभाव से कवियों में पाण्डित्यप्रदर्श की भावना का विकास दुआ और 
वे शाब्दी कीड़ा में रम रहे कालिदास की सरल मनोहारिणी स्वाभाविक 
कीवताओं की गशैज्नी' से विमुखह पेकर उन्होंने अपने काव्यों को दुरूगंतद बोडजशिल 





।- स्रिभि: कथित इीत विद्वदुपत्नेयमीवितः न तु यथा कथठ5ि-चतु 


«... प्रवृत्तीी झ्ति 
ल्तीति प्रततिषरायते । कक 


+ जिला आग हर शिए तक गशलिक्षालो 


3-०  इदमुत्तममीतशीयान व्यड-ग् वाच्याद दवा नरदध काीथितः । 
काब्यप्रकाश । 








तथा हूँ॥ बना डाला । किन्तु काव्यानिमाण के उद्देश्य की दृष्टि से 
विद्चार करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि समाज के अनुर>जन के लिए 
उसकी मन; प्रवृ/त्त के अनुकूल ही कावब्यों का निमाण किया जाता है । उस 
समय वविद्वतु समाज में इस तरह के काव्यों का आदर दुआ हीगा तभी इनका 
ननिमाण सम्भव ही सका । काब्यों का व्याकरणपरितिष्ठित होना यह 
घो+तित करता है कि कवियों तथा पाठकों में व्याकरण के नियमों ' तथा 
सिद्धा'न्तों के प्रीत आदर था । कवियों ने स्वतः: स्वीकार किया है कि 
हमारे काव्य दुरुद्द हैं, इन्हें व्यास्या द्वारा ही समझा जा सकता है तथा 
प्रसार मात विद्वान ही इनका रसास्वाद कर सकते हैं । अल्पर्मात वाले 
ब्यीकतयों की तो बुद्धि हनी वहाँ तक नहीं पहुँच सकती | व्याकरण के 
अध्ययन से पदपदार्थ के स्वरूप का ज्ञान हो जाने पर कितने ही दुरुह काव्यारदि व 
अवबोध सम्भव ही जाता है, जबकि व्याकरण के ज्ञान न होने पर पदपदार्भ 
के अज्ञान की बस्‍स्थीत में काव्यागिद का अवबौध उशक्‍य ही रहता है । 
आचार्य वेइ-क्टाध्वर ने व्याकरण के अध्ययन को आवश्यक स्वीकार करते 
हुए इसी अभिप्राय को स्पष्ट किया है । इन्होने लिखा है ककि जिन्होंने 
ब्याकश्ण का अध्ययन नहीं किया है उनकी वाणी में सामथ्य या पढटुता 
नहीं रहती । याद कोई व्याकत किसी पद के विषय में प्रश्न कर दे तो 
जेनाभाव में शरीर कॉपता है तथा पसीने से तर हो जाता है, अथाति 
उत्तर न दे सबने की सथिाति में कष्ट हौता है । 





।- व्याख्याग म्यामिद मत्सवः प्र धिया मलस । 
हता दम धिल्तत्र प्रैयतया मैया! ॥ 


[ट्टिका व्यू का श्ली 
स्वत साहितया विमर्श: * में 
उद्दठभत, पृ० 450.। 
- “अस्वीकृतव्याकर णौष्धानांमपादव वापचि सुगाढमा स्त । 
की स्मीश्चिदुक्त तु पद॑ कथरि-चेत्‌ । स्‍्वैरं वपु: स्स्विंध्ीत वेपते थे ॥॥ 


संस्कृत साहित्य विमर्श: " में 
उद्धुूंत, प० 98 । ४ 








इस प्रकार वैयाकरणों ने प्रकीतत: तथा साहित्यशातस्त्रयोँ ने शब्दत; 
एवं अपने अपने शास्त्रों में आधार एवं प्रमाण के रुप में व्याकरण के शधिद्यानन्तों 
का अनुसारण कर व्याकरण के महत्त्व को प्रीतपरारिदित किया है । 


थे णुदाशशज्ञान में उपयोगी होने के कारण, शब्दस्वरुप का शनिधारिक 
होने के कारण तथा उनेक महत्त्वपूर्ण सिद्ध न्तो' का प्रीतिपादक होने के कारण 
व्याकरण यद्यीप बिद्वतु समाज में अत्यधिक समादृत हुआ, इसमें सन्देह का अवसर 
नहीं है तथापि इसका विरोध भी अत्यधिक हुआ है । नयायम>जरीफार 
जयन्त भद॒ट पूर्वपक्ष के रूप में व्याकरण विरीवचियों के तकों का विवेचन विस्तार 
के साथ प्रस्तुत कर सण्डन करते हैं । अतः इन्हीं के शब्दों में विरोधियों के 
तकीँ की व्याख्या की जायेगी । 


जयन्त भद॒द का विवेचन - 


जयन्त भदट $ भाष्यकार पत>जील आदि द्वारा निर्दिष्ट व्याकरण 
के प्रयौजनीं के प्रीत की गयी विप्रततिप ल्तयों का प्रथमतः इस प्रकार निरुपण 
करते हैं - 


का पा जे «मेक ० ० “समन मा 


॥« व्याकरण बंद के अर्थ का निणायिक नहीं हो! सकता । इसका कारण यह 
' है कि विवणकार के समान व्याकरण के मुर्धन्य आचार्य पाणिनि ने बेंद का 
व्यास्यान तो किया नहीं, यीद किया भी है तो द्वेषाददिदोंष से संयुक्त 
मनवालिअस्मत्‌ सदृश पर्रि/मित द्वष्टा पराणिनि में वेदार्थ के ज्ञानिच्छुकों का 
विश्वास कैसे होगा ।' 


ण्् 
2« साध असाध्ु का विवेक कर देने के कारण भी व्याकरण द्वेदार्थव्युत्पादन 
भें सहगयक् नहीं माना जा सकता, क्योंकि साथ्ष तथा असाध्षु दोनों प्रकार के 
शब्दों में अधिशेषण वाचकता रहती है । तथा व्याकरणार्णपार ३,गत विद्वान 


हि मकर इस पहणणि विद चष्टे क्षाणेकीप £/ ली ड 

पिला य्स्मा का पा बकलु। पतमन स ्ताः स्मम्नस्मदादीना वेदार्थ 

भुत्समानानां कीदू 
न्‍्यायमू-जरी , पूछ 64 ॥ 


भी भावी अनवीदि का व्यवहार कर उससे अर्थ का ज्ञान करते हैं.। अतः 
वामकत्व ही साधुत्व है ।' 


ड- व्याकरण को वेद का जअड़-ग नहीं माना जा सकता, अडनग वही हो 
सकता' है जो' अवयबी का उपकारक है । शिक्षा आआद उपकारकप्वेन वेदा डु-ग 
है । व्याकरण भी स्थीतीविशेष में साधु शब्द के स्वरुप निर्णय नियम के द्वारा 
वेदों का उपकारक होकर वेदाडु-ग बन सकता था किन्तु इस नियम के दुरुपपाद 
होने के कारण व्याकरंण का वेदाडु-गत्व अनुपपनन है । अत: अन्य अड्-्गों की 
यह तुलना भी नहीं कर सकता, सब अड-गों में इसके प्राधान्य की कल्पना तो 
और अशक्य है ।* 


बन इस स्स्थीत में व्याकरण की निष्प्रयोजनता स्वतः सिद्ध हो जाती है । 
व्याकरण के निष्प्रयोजन होने के कारण ही जिस प्रकार अन्य शास्क्रार “अधातों 
धर्मीजञासा" आदि प्रयोजक प्रयोजनों का उपपादन करते हैं उस प्रवार सृक्तार _ 
प्राणणीन ते स्‍्वये अपने शास्त्र में प्रयोजन का प्रीतिपादन नहीं किया । यह नहीं 
कहया जा सकता कि प्रयोजन अच्छी तरह से ज्ञात था । उतएव आचार्य ने इसका 
उपपादन नहीं किया । आज तक अच्छी तरह अन्वेषण करने पर भी प्रयोजन का 
स्वल्प स्पष्ट नहीं प्रतील होता, आचार्य इसके विषय में प्राय: विवाद करते 
हुए देखे जाते हैं |” 


।-  नयायम जरर्‌ » पृ० ।64-4 65 
2- 82, द्ीना भा नितरेतर सा  यासढ़ कीर्णीव वि व ये क्षिततदी प कार निवर्तक स्तन 
गता यु सड़-गता व्याकरंणस्य माप धावनप्लव दधत: 
साधुशब्द प्रयोग द्वारकभंव तदडइ"गत्व से भा व्य न मार्ग न्ततेण, सच वीनयमी 
दुश्पपाद इति । अतोना इनगान्‍्तराणि स्परार्धि तुमदीतव्याकर णमु । ४५8 
5- अतशच >निकायो जन व्याकरणम, तर ॥ 8 स्वय॑ प्रयोजनस्या नकक्‍तत्वाल । 
न इयधा जिसा, ->-ई तन सं कर: प्रयोजन प्रत्ययीपदत । 
नि गाता वस्न र्पपा दय नि $ 8५ जामत्त यदया: 
पुणमन्वषमाणा आप न विदम, , यत्रै चार्धायष सर्वे विवदन्त । 


म्यायमश्जरी, पूृ0 ।70 ॥। 


भी भावी अदिद का व्यवहार कर उनसे थर्ध का ज्ञान करते हैं । अतः 
वाशकत्व हगी साधुत्व है । 


ढ्- व्याकरण को वेद का अड्न्ग नहीं माना जा सकता, अ३"ग वही हो 
सकता है जो अवयवी का उपकारक है । शिक्षा आदि उपकारकप्वेन वेदाडइ-ग 
है | व्याकरण भी स्थितिीविशेष में साधु शब्द के स्वरूप निर्णय नियम के द्वारा 
बैदों का उपकारक होकर वेदाडु-ग बन सकता था किन्तु इस न्‍नियम के दुरुपपाद 
होने के कारण व्याकरण का वेदाडइु-गत्व अनुपपनन है । अत: अन्य अड्गों की 
यह तुलना भी नहीं कर सकता, सब अड्-गों में इसके प्राधान्य की कल्पना तो 
और अशक्य है । 


न इस स्थित में व्याकरण की >िष्प्रयोजनता स्वतः सिद्ध हो जाली है. 
व्याकरण के ननिष्प्रयोजन होने के कारण ही जिस,प्रकार अन्य शास्क्रार "अथातो 
धर्मीजज्ञासा" आदि प्रयौजक प्रयोजनों का उपपा'दन करते हैं उस प्रकार सृन्क्ार 
पाणिनि ने सस्‍्वय॑ अपने शास्त्र में प्रयोजन का प्रीतिपादन नहीं किया । यह नहीं 
कहगा जा सकता कि प्रयोजन अच्छी तरह से ज्ञात था । अंतएव आवार्य ने इसका 
उपपादन नहीं किया | आज तक अच्छी तरह अन्वेषण करने पर भी प्रयोजन का 
स्वल्प स्पष्ट नहीं प्रतीत होता, आचार्य इसके विषय में प्राय: विवाद करते 
हुए देखे जाते हैं ।” 


।«- न्याय जप 0 ॥64-॥ 55 

2« हीनाम अंतरेतरसा  यालड की्णीवजिधधा व६ यपे क्षिल्पेदो प कार | नवर्तक पेन 
तब गला अस5- गला व्याकरंणस्य तु स्‌ ढ्मा पे धावनप्लवन (विदधत: 
साधशब्द प्रयीगे द्वारकमांव तबड-गत्व संम्भाव्यत न मार्गा 'न्तरिण, सच तनयमी' 
दुस्पपाद हीत । अतोनाइन्गा'न्तराणणि स्परर्धि तुमहीलव्याकर णम । 

5 अतशच त्तिष प्रयोजन व्याकरणम, तत्सकऋूता स्वय॑ प्रयोजनस्यानक्तत्वाल । 
ने हयथा जाला, >> जैव तन सनक्रार,, प्रयोजन प्रत्यपीपदत । 

है जानता न्न्न मना, 5 १ धुब आर पदया पु 
नपुणमन्तेषमाणा आप न खिदम: , यत्र चार्योगष सले विवदन्त । 


न्यायम०जरी, पू० ।70 ॥। 





5« धर्म, अर्थ, काम एवं मोक्ष ये चार प्रकार के पूरुषा भारतीय मनीषिषियों 
हारा माने गये हैं । इस पुरुषार्थो की सिदिदि शास्त्रों के ज्ञान से होती है । 
किन्तु व्याकरण से किसी भी पुरूुषार्थ का प्रीतपादन नहीं ही सकता | याग, 
दान, दोम आदि स्वल्प है जिसका ऐसे अथवा यागादिजन्य अपूर्वर्य धर्म 
पुरुषार्थ का ज्ञान वेद से होता है । वाता' एढं दण्डनीतति अर्थ के साधक हैं 
व्याकस्ण नहीं, क्योंकि व्याकरण का अध्ययन किए हुए भी ओीः व्यक्त प्राय: 
दद्धिद्र रुप में देते जाते हैं । काम, पुरुषाई का ज्ञापक ह्ला तस्थायन द्वारा लिखा 
गया "कामशा सत्र है, व्याकरण से किसी हूप में काम का प्रीतपादन नहीं हो 
सकता । इसी प्रवार अध्या त्मवेत्ताजन आत्मादिद सूक्ष्म लत्लवों के परिज्ञान को 
लथा क्लेशनाश को' मोक्षत्ताधक मानते हैं, व्याकरण से होने वाले बत्व णत्ल के 
परिज्ञान को भी नभोक्ष का प्रीतपादक मानना अनुचित है । इस प्रकार धर्म, अर्थ, 
काम, मोक्ष पुरुषाथों में से एक भी व्याकरण साध्य नहीं हैं । 


8« महय॒भाष्य में व्याख्यात व्याकरण के रक्षा, उठ, आगम, लघु एस 

असन्देह प्रयोजनों की सिह शिक्षा आदि से हो सकती है। बा'ल्यकाज से लेकर 
अनेक द्षों' में भी व्याकरण का" सम्पूर्ण ज्ञान नहीं ही पाता। इस स्थीत में 

याद या शब्दश्ञान का लधु उपाय है तो इससे गुरू अधाति अधिक श्रमसाध्य अन्य 
कौन उपाय हो सकता है । वेदार्थ में सैदेद होने पर मीमांसा से उसका निराकरण 
होता है व्याकरण से नहीं अत: व्याकरण निष्प्रयोजन है । इन प्रयोजनों के 
आीतीरिवत *तेल्सुरा:" इत्यायीिद व्याकरणाध्ययन केज्तो' अन्य आनु्धीड-गक 
प्रयोजन प्रीतिपातदित किये गये हैं वे तृच्छ होने के कारण उपेक्षपीय हैं. । सी 





।>.  कि>च धर्माधकाममोक्षाश्चत्वार: पुसुषास्तिषा मन्यतम: किल व्याकरणस्य 
कमा माशइ-क्येत । न रा स्तस्य प्र यागदा सन 
होीमा दिस्वभावस्तस्ज जितसंशे रापूर्तरूपों वा दाद चावगन्यत । 
ञ जनता, दण्डनी सठा', मे व्याकरणस्य । श्रधीत- 
व्याकरण आपि दरिद्रा: प्रायर्शाद्श्यन्ल | न तस्यार्थ: प्रयोजन । 
ले वा त्स्यायमप्रणी लका मशा ६ का पा पग व्याकर णसा ६ यता' 
पु द्वारसा वदिप जा नमाचक्त क्लेशपढाण ताध्यात्म- 
$ पर्वत रत खाने पद ला! नसाधीयात्र बाद; । - त्देदें: 
दचतु जर याकरण्माध्य बात सस्थितम । ठ प ०११०-१६ 





ने कया भी है कि यीद रहा जादि मुझ्य प्रयोजनों ले व्याकरण की सार्शकता 
नहीं सिद्ध ढो पाती तो आनुषीड-गक प्रयोजनों ले इसके अर्थवत्त्व भी आशा 
कुशका शा व्न्‍्षी म्बनी' अधा तु निरर्थक ही है ।! 


शब्दा दि का संस्कार भी व्याकरण का प्रयोजन नहीं माना जा सकता 
नेयायिकों के अनुसार क्षीणक होने के कारण उच्चारण होते ही वर्ण नष्ट डी जाते 
हैं, अत: नष्ट हुए वर्णो' का संस्कार कैसा १ वर्णो' के लित्यत्व पक्ष में भी. इनकी 
भ्णिक अभिव्याीकत अपरिहार्य है अल: इनका संस्कार असम्भव हे है, तथा: च 
वैयाकरण 'निरवय वाक्य मानते हैं अतः पद एवं वर्ण के असत्त्व में उनका संस्कार 
भी सुतरगम असिद्व है । कहा भी गया है - वाक्यों से कल्पना के द्ारग' पदों 
का विभाग कर जो व्यावत उनका संस्कार करना चाहता है ठह सौरभपरिपूर्ण 
विदशशाओ ' में आकांशकुसुम एकत्र कर उनका संस्कार वयों नहीं करता ।£ 


8« कथरि-चत्‌ व्याकरण से शब्द संस्कार को स्वीकार कर लेने पर भी 
गसशिष्ट पुरुष पराणिनि का त्यायज आदि ने व्याकरणीनीरद्दष्ट नियमों * के 
विरुद्ध शब्दों का प्रम्मोग किया-है | याद लक्षणों ” के निर्माता पातणिीनि, 

का ल्यायन तथा पत>जील आपिद आचार्यों के प्रयोग निदोष नहीं है तो अन्य 
सामान्‍य लोगों की वया गणना की जाय । इस प्रकार शह्यू।नुशा सन लनिर्मल 
नहीं है.,, अतः व्याकरण का अध्ययनब्प महा व्रत कष्ट के लिए ही सिद्ध होता 


। 5 र्न्याप पक्षा न्‌ प्रथोजनाननि व्याकरणस्य व्याख्य हता नि 
भामन्यतो5पि [सिद्धर्नव्या करणशर णता ता ।य केक गा 
यातसि " रू लय; है यदा हर दशाद तय तान्य 
“ब्छ त्वा दा नुषी इपग के रे त्वाच्चोपेक्षणीया त्तदुक्त 

अवत्त्व न चेण्जात॑ मछ्यैरपि प्रयोजन 
52200 बुशभाशा वर्ला म्वनी । इीति 

ि वही, पृ० ।7। 

2» क्यभ्य पति कल्पनरथा विभज्य संस्कर्तीमच्छीत पदातनि मद मु लि ॥ 
च्चत्य वक्ष षर्ता दक्ष॒ कस्मा दाकाका शुसुमातनि न संस्करा ति । 


वही, पृ० ॥72 





है । इसी लिए औशनसों ने व्याकरण को मरणान्‍त व्याधि कहा है । 
इस प्रसडुन्‍ग में कहा भी गया है कि किसी दुष्ट ड्राह से गृह्दीत, राजाज्ञा से 
डरा हुआ अथवा माता पिता के द्वारा अभिशष्त व्यावित ही व्याकरण के जान 
के लिए परिश्रम कौगा ।१ अन्‍्यों के द्वारा भी कहा गया है - 

वीत्त सुत्र तन उड़द, वैभागिक भाष्य कटन्दी तथा कोदी का भात 
जो व्यक्त जड़ नही है उसको भी जड़ बनाने के उत्तम साधन हैं .। इसका 
अभिप्राय यह है कि सूृब्ध्धीत्त से युवत व्याकरण के अध्ययन से मानव की ब्रीढ 
मैं जड़ता जा जाती है । 


9-०. जिस प्रकार वैयाकरण शोभा इत्यादीिद शब्दों के व्याकरण निनिष्पाद्य न होने 
के कारण लौककिक भाष्षा' के विवेचन में असमर्थ होता है उसी प्रकार व्याकरण 
का मनन्‍्थन कर लेने पर भी वह वैदिक बचनों का व्यूत्यादन नहीं कर सकता । 
अतः निनष्प्रयोजन होने से व्याकरण अनुपादेय तथा अनाकश्यक भार सिद होता 


ह्वे। 


जयन्त भट्ट में व्याकरणनके प्रीत अर्ीच का निर्देश करते के अननन्‍्ता व्याकरण 
के विशेष में उत्थज्ीपत समसल विप्रीतिपा सलयों का विधिवत “निराकरण कर 
व्याकरण की उपादेयता का उपपादन किया है । ; 


यमन्‍त भद॒ट द्वारा चिप तिपी त्तयों का क्‍निरप्रकरण - 


जयन्त भद॒ट के अनुधार साधु गो आदि शब्द ही वाचक होते हैं, गावी 
आदि उसाधक्षु शब्द उनकी तुन्नना नहीं कर सकते । यादि इन्हें साध शब्दों के 
समान माना जाय तो जो आज भी “स्त्रियों तथा बाज्नकों के बचनों में प्रमाद 
के कारण अपर्भश्रष्ट शब्द हैं वे भी उन गो आदि साध्ठु शब्दों के समान माष्धुयेण 





।- नन॒ याद लक्षणस्य प्रणता न सम्य त्यत्र विवर णका राश्च &॥8 तत 
शिनविशदश: का ममन्यः बीकुत ब्रा डिर्भीव॑ष्यात ।+-++++ मरणा 
व्याघधिव्याकर ण/ मिट )ै, पृ0 ।84 


2-. दुष्टगाह गृह १! वा वा राजदण्डत 
पतृभ्यामाभिशप्तो' वा कुयाद्वि व्याकरण, परम । 
पू0 484 . । 





जुर्शबो धक हों । जबकि पनकी क्रश्यता का प्रत्यक्ष इस समय भी होता है | 
इसलिए जिस प्रकार बालाबल्लादि प्रयुवत शब्द गो आदि शब्दों की समता 
नहीं कर सकते उसी प्रबार गावी आग अपभ्रश शब्द गो आदि साक्ठ शब्दों 
के समान बर्थ के वाचक नहीं हो सकते । 


इन्होंने यह भी कहा है किक असाधुधब्द साध्शब्दों के तुल्य योगक्षिम 
वाले नहीं है! । आज भी व्याकरण्ज्ञानवान विद्वानों की वाणी से अन्य कृषीवल 
आगवीद की वाणी में महात्ञ अन्तर स्पष्ट परित्रक्षितह ता है । प्रमादाविद के 
कारण सावी आदि अपशब्दों के प्रयोग करने में अनेक शब्दगत वाचकशीवत 
की कल्पना में गौरवाशिक्य के कारण तथा व्याकरण के द्वारा साधु एवं असाध्ु 
शब्दों के ल्‍वरूप के सरलता से स्पष्ट हो जाने के कारण गो आदि साधु शब्दों 
में ही] वाचकता स्वीकार करनी चाहिए गावी आदि असाष्ठु शब्दों में नहीं । 


शब्दों के साध्चुत्व का प्रततिपादन शास्त्रों द्वारा होता है मुख्यतः 
शब्द साक्षृत्व ब्याकरणशास्त्र का ही विषय है यह बात स्वतः सिद्ध है । 
अत: साध्त्व एवं असाधत्व के विवेक द्वारा व्याकरण वेदार्थ का बोधक सिद्ध 
होता है । वेदार्थबॉध में उपकारक होने के कारण व्याकरण की वेदा ड-गता भी 
उपपन्न हो जाती हे । 


व्याकरण का प्रयोजन सृक्रार दारा नहीं बताया गया अत: वह 
लिष्प्रयोजन है इस टिंप्रपातिपीत्त के पण्डन में कहा है किक हिमालय से लेकर 
कन्याकुमारी तक यह प्रश्मिद्व है कि व्याकरण वेद का अड्ू-ग है । यदि लेद 
सप्रयोजन है लो उसकी स्ार्थकता अढ़नगों के साथ ही है अत: वेद का ही 
प्रयोजन व्याकरण वा. भी प्रयोजन हगा, अन्य प्रयोजन का अन्वेषण अप्रासीड़*गक 
ही दोगा । पराशिनि के व्याख्याताओं ने जो मुख्य एवं आनुर्षीद्ध-गक २विशिष 
प्रयोजनों का उपपादन किया है वह श्रोतृजनों के उत्साहवृद्वि के जिए ही है । 


शिष्टों के प्रमाद की देखकर व्याकरण के प्रात अश्रद्धा को निर्देतु 
मानते हुए स्यायम>जरीकार ने कहा है कि प्राचीन महार्षयों ने भी अपशब्धों 





का प्रयोग किया था किन्तु ऑभियुकत अशीतु प्रामाणिक आचार्य उनमें साक्षत्व 
का अन्‍्लेका कर अपशब्दत्व का निवारण कर देते हैं । इसी प्रवार पाणिनीय 
व्याकरण में भी जो धातु, प्रातिपा-दिक, काइक आदि अनुशासनों का अंश 
दिखायी पड़ता है उनका भी समाधान निपुण बुडिवाले आवचायो ने कर 
दिया है ।' 

हस प्रकार वविप्रीतिपीत्तयों के निराकृत हो जाने पर यह सिद होता 
है कि शब्दों का साधुत्व व्याकरण से ही सम्भव है । व्याकरण वेद के समान 
ही अनातीद है, इसका शिष्टप्रयोंगम्ृलनत्व तो अन्छापर म्पराप्रसवत दोज के 
लिवारण के लिए भाता गया है | जौ शब्द व्याकरणस्मृत में साक्षुरुप में 
अनुशा सित हैं शशिष्टजन एउनका उसी हप में प्रयोग करते हैं ।* इस प्रसडुन्ग 
में ज्यन्लभट॒ट ने व्याकरण के कह त्त्त के छयापक दो तथ्यों को स्पष्ट किया 
है | एक तो यह कि व्याकरण एक स्मृति है दुसरगा - लेंद के सदृश ही 
व्याकरण भी अना दि है । अत: स्मृीतिरुप, अनावदि,प्रदृत्या निर्मल तथा 
कत्यन्त उदार व्याकरण निरर्थक आकिपों से व्यर्श नहीं सिद्ध किया जा 
सकता है ।2 ४! न 


समस्त आकिपों का उत्तर देने के अनन्तर जयन्‍्तभदट ने व्याकरण 
के अध्ययन की आवश्यकता पर जोर देते दुए इसके महत्त्व को अग्भिग्यक्त 
किया है | इनके अनुसार व्याकरण समस्त पवित्र विद्याओं से भी पवित्र है 
ला खिद्वानों के द्वारा समाइल हैं । चतुर्वर्ग धर्म, अर्थ, काम तंधा मोक्ष की 
प्राप्ति के लिए तथा अपनि आपकी अगा म्य बनाने के लिए ब्याकरण का' अध्ययन 





॥- स्खमते साधुशब्दा'नामठ' वाचकत्वताधन१ । न्‍यायथम0प०।85- ले ।94 
2० वडी पृष्ठ ।95 


3- सर्वधा प्रकृतीनर्मममत्युदारं व्याकरणाउम्बरमेवं प्राय: परिवादपांसुपातर्त 
मनागपि दुरीकर्त पायत । वही पृ० ।% * 


आवश्यक है । इन्होंने अपनती धारणा की पुष्टि मै - "आप: पवित्रे परम8" | 
आदि उवित को उद्बृत किया है, इस उीवित का स्पष्टीकरण पीछे किया जा | 
चुका है । | 
कहाँ भी कहा गया है - ! 

जिन मनुष्यों के मृत्च व्याकरण के संस्कार से पवित्र हो गये हैं ते |॒ 
भानो देवता रूप बदलकर पृथ्वी में विहार कर रहे हों | इससे व्याकरणन्ञानवादनु 
मनुष्य का देवों से साम्य सिंद्ठ किया गया है । तथा च व्यावरणसंस्कार से रहित 
जिनकी वाणी है वे मनुष्य अवर कोटि के हैं । 





भनु ने भी व्याकरण तथा मीमांसक को पुण्यकर्म करने वाला पीडि"बत- 
प्रावन माना है । 


पुष्पदान्त ने व्याकरण के महत्त्व को स्वीकार करते हुए यहाँ त्क कह 
डाला है कि - देवी के शाप से शिवपुरी के निवास से वी बत मुझ्न अभागे का 
याद मनन से परिपूर्ण मर्त्ललोक में जन्म हो ती सस्निग्ध, दूध की धारा के सलमान 
स्वच्छ, मधुर तंथा अमृतीबिन्दुओों की वर्षा करने बाली वैयाकरणों की उगक्‍क्तियों 


।- लस्मातु प्रतविव्नात्‌ सर्वस्मात पवित्रे जनबहुमतमाधिगतचतुर्वर्गमग़ा म्यमा त्मार्न 
कर्तुमध्येय॑ व्यावरणम | वही पृ० ॥96 


2« हपानतःगरेणदिवा स्ते वविचरीन्त महीलले । 
ये व्याकरणसंस्कार पति वतमुद्बा नरा ; ।। कही पृष्ठ 496 


3० न मानवा व्याकरणप्रयोगप्रबुदसंस्कार विहीनवाच: ।॥ 
वही पृष्ठ ।96 


4« यश्च व्याकुरुत वाच॑ यशच मीमांसते गिर । 
तावुभी' पुण्यक्रमाणौं पीड*व्तपावनपावनो ।। | 
न्यायमत्जरी में उद्धत, पृ0 । 96 


से भेरे कान भरे रहे" ।! सम्भवतत: व्याकरण के ज्ञान से समस्त दोषों के 
लिवारण में ही इनका आऔिप्राय है । 


इसके अन्तर व्याकरणादि के द्वारा वीदक पर्दों की व्युत्पात्त के 
सम्भव होने के कारण दठेद के प्रामाण्यभड्नग की असड्न्गत कल्पना का ज्यान्तभट्ट 
में निवारण किया है तथा तदर्थ व्याकरण के ज्ञान को सर्वोत्कृष्ट माना है । 
व्याकरण. के अध्ययन से प्रौद्धपराणिडत्यपूर्ण 'विद्वान्‌ विना क्लेश के 'लिचित 
वैदिक पर्दों की व्यूत्पीत्त कर ज़ेते हैं । इन्होंने ननिरुक्तादि को भी वेदार्थ 
का अवबोधक स्वीकार किया है ।* 


इस प्रकार व्याकरण विद्या बिना वेदाडुनगत्व की अपेक्षा के ही वेद 
के बर्थ की व्याख्या प्रस्तुत करता है, अत: व्याकरण के हागत अशथीनर्णय ढगे जाने 
पर वेद के प्रामाण्य का निर्णय होता है तथा वेदा झा होने से व्याकरण का 
प्रा।माण्य सिद्ध होता है ऐसा जो' इतरेतराश्रय दोष था वह भी निरवार्तित हो 
जाता है ।ह*ं 

व्याकरण का पुन; अनारीिद सानते हुए निष्कर्ष रूप में जयन्तश्रद्‌ट 
से लिखा है कि जिनका व्यवहार स्खीलित नहीं हुआ है ऐसे, पात>जलमहयभाष्य 
के सिद्धान्त से समन्वय रखने वाले भर्तृहरि प्रभात आर्य आचायो द्वारा समाहत 
अनातीद इस व्याकरण की सुना भज्ना प्राकृुत-भाषाओं से कैसे की जाय9 अशीत 





।- भ्रष्ट: शापेनदेब्या: शिवपुर वसतेर्वन्दुय्दं॑ मन्दभा ग्यो, भाग्य वाजन्मना' मे यदि 
मलकलिले मर्त्यलोके सशोके । स्निग्धा निर्दुग्धधा रा मलमधुरसुधा+बन्दुजिष्यी नद- 
नीति, का म॑ जायेय वेयाकर णभाणीतिा भिल्लूर्णमा पूर्णकर्ण: ।। वही उद्ृत पृ0॥97 


2- एवं व्याकरणा भियोगशुलभप्री दी कितीमिं: पण्डतिर क्लेशन वि चिन्लीरदकपद- 
« वउ्यूत्यीत्तरासा बलाकी पृ० | 97० 
5- अड़नगर्धावानिरपेक्षयेव नः प्रत्ययो यीदिह शब्दीवद्यया । 
बैनदकाथीवषयोविधीयत ततुं परास्तीमतरेततरात्रयम् । । 
वही पृ०0 ।97* 





व्याकरणशास्त्र बहुत ही उत्कृष्ट है । इसकी समानता अन्य शोरुत्र नहीं कर 
सकते । 
इस विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि यद्ञापि व्याकरण का 

पर्याप्त विरोध हुआ, किन्तु विरोकियों के तर्क परीक्षण करने पर उसडूनगत 
सिद्ध होते हैं तथा महत्त्वहीन हैं | व्याकरण के महत्त्व को स्वीकार कर 
आवधायों ते इसके ज्ञान के प्रीत आदर प्रकट किया है सथा इसके सिद्धास्लों 
का यथावसर अपने अपने शा स्त्री में पल्लावन कर इसके उपकार की स्वीकार 
किया है । 


।- आदृतमस्खीलतब्यवहारे भोगिगमतश्रुतसी डि- गी भरा मैं; । 
« व्याकरण कथमेलदनावींद प्राकृतन्रक्ानों ल्यमुपेयात्‌ ।। 


वही पृ० ॥97*« 





द्वितीय अध्याय 


सके अक >यथ >न अनन «क कक 4. अमन मनके न 





शब्द एवं अर्थ के स्वरूप का निधारिण व्याकरणशा स्त्र का मुख्य प्रीततिषा शव 
है । इनके सुक्ष्मतत्त्लोँ का दाशीनक स्वरूप बेद, ब्राइमण एवं उपनिषद ट्रान्थों' में 
स्पष्ट किया गया है । इन ग्रान्थों के ज्याख्याकार #षियोँ एवं आवधायो की 
मान्यता है कि शब्द कम है तथा समस्त संसार प्रप च की इस शब्द अदम से 
उत्पीत्त होती है । शृग्वेद के वाक्सक्‍त मैं प्रीतपादित है मैं इस यृणष्टि के मृधा' 
मं इसके पिता शब्दतत्त्व को प्रेरित करता हूँ, मैं समुंद्र के अन्तस्तत्न झ्ञानगुढा मैं 
वास कर ता हूँ, मुझसे ही सम्पूर्ण विश्व उदभुत हुआ है में अपने शरीर से झलोक का 
स्पर्श करता हूँ ।, # ही वायु के समान गतिशील, समस्त संतार का उत्पादक, 
छुनीक तथा पृथ्वीलोक से पर, अतीव महिमा से युक्त तथा' सर्वत्र व्याप्त रहता 
हँ2। आग्वेद के इस विवेचन से स्पष्ट है कि शब्दतत्त्व व्यापक है, समझत शचिश्व 
की उत्पीत्त इसी से हुई है. । यह गतिशील, प्रशस्य तथा सवातीत है । 


बैयाकरणों द्वारपा धब्द के पारमाशिक्ति स्वरूप का विवेचन ; 
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वेद के समान ही उपीनिषदों में भी शब्दतत्त्व के व्यापक स्वरूप को 
भभिव्यक्त तकिया गया हैं । कैवल्य उपनिषद भें कहय गया है - सब कुछ मुझसे ही 
उत्पन्न होता है । सबकुछ अथाति समस्त संसारप्रप>-च मुझे ही प्रीीतीष्ठत है 
मुझे ही सब्भुछ लीन होता है वह अद्वितीय अक्षर कदम मैं हूँ ॥7 


।- थहँ सुते पितरमस्य मूुर्धन्ष मम योन्रिप्स्वन्त: समुद्र । 
तती वितिष्ठे भुवनानु विश्वीलामुं दा वर्ष्मणोपस्पृशानमि ।। 


> 40 ।0/25, 7 
2“ अहमव वात इव प्रवा म्याभरमाणा भुवनानि विश्वा । 


परी (दिवा पर एना पृशथ्िव्यैतावलती महिना सम्बभूव ।। 
४00/ 25 , 8 
5> मध्गव सकने जाते मीय सर्व प्रीतीष्ठतम । 
मीय बर्वे नये याति तदूबबहमाद्रयमस्म्यहम ।॥ 
॥ कै030 ।/ 9 





वैयाकरणों' ने वेदों एवं उपनिषदों में प्रीतिपाददित शब्दद्हम विषयक इस 
धारणा को और अधिक स्पष्ट किया है । इन्होंने समस्त दाशीनकवादों को 
विवेशचित करते हुए उस परमतत्त्व को शब्दब्रदइम अक्षरतत्त्व, शैब्दतत्त्व आदि नामों 
से अभिषित किया है, इसी परम तत्त्व को जगत का समूलकारण तथा नित्य, 
सर्वव्यापक एवं सवातीत माना है । मोक्ष की प्राप्त के लिए शब्दस्वस्पावबोधक 
व्याकरण की परम एपाय मानने वाले भर्तृतरि शब्दतत्त्व को अनायदि, अनन्त तथा 
अक्ष' मानते हैं । इन्होंने इसी श्ब्दतत्त्व से अर्थरूप में समस्त जगत का विवर्त 
स्वीकार किया है ।' न्‍ 


भर्तृहरि द्वारग शब्दतत्त्व के इस स्वरूप के व्याख्यान का आधार विवणकार 
का त्यायन का "“सिद्ठे शब्दार्थतम्बन्ध" वातत्कि, वाजप्यायण्न का "जाततिशीवतवाद"“, 
व्याडि का. "द्रव्यशीवतवा दत तथा महाभाष्यकार पत>जील का एतद्विषयक अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण विवेचन है. । 


शंब्द को नित्य मान लेने पर भी व्याकरण की आवश्यकता' को प्रीतषाददित 
करते समय पत>जीलि ने व्याडि का नाम लिया है । इन्होंने लिखा है व्याडिते 
अपने संग्रह ग्रान्थ में शब्दे की नलित्यता या ऑन्‍नित्यता के विषय में विस्तार के साथ 
विचार किया है । दोनों पक्षों में उन्होंने दोषों का तथा प्रयोजनों का उपपादन 
कर निष्कर्ष रप में शब्द को नित्य तथा ऑनित्य माना है?। संठाहग्रन्थ अनुपलब्ध है, 
अत; अन्य बावारयो ने व्याडि का जो मत माना है उसी को प्रमाण मानना' पड़ता 
है | भाष्यकार के अनुलार उन्हे शब्द का ननित्यत्व एवं अऑनित्यत्व दोनों अभिप्नेत था 
सम्भव है पारमा्थिक दृष्टि से उन्होंने शब्द को नित्य माना हो तथा व्यावहारिक 








।- अना दीनिधने ज़्ददम शब्दतत्त्व॑ यदक्षरम । 
"विवततिपर्भभावेन प्रक्निया जगतो यत: ।॥। 


बा0ए ॥/। 


2- संग्रह़े एतत प्राधान्धेन परीक्षितमृ-नित्यो वा स्यात कार्यों वा । तब्रोक्‍ता 
दोषा:, प्रयोजनान्यप्युकतानि । तत्र त्केष्र निर्णय: - यचेव नित्य: अथापि 
_कार्य:;, उभयधातषि नलक्षो प्रवत्यीमीत । महाभाष्य प०थ0 पृ०57- 


दृष्ट से ऑनित्य । व्याविडि का व्यीकतशीवतवाद या द्वव्यानिधानवाद प्रसिद्ध है । 
व्यीकतर्शीक्तवाद का विवेचन आगे किया जायेगा । आचार्य भर्तृहरि ने इनको 
प्रमाण मानकर द्रव्य के पारमारशिक स्वल्‍ूप को स्पष्ट करते हुए उत्ते नित्य माना है | 
दाशीनिकों द्वारा व्याख्यात आत्मा, वस्तु, स्वभाव तथा शरीर तत्त्व द्वब्य के 
पया'ि हैं तथा यह द्रव्य तित्य है।। भाष्यवार: पत्तजील द विचार करते हुए 
'सिद्दे शब्दार्थत म्बन्धे" वाततिक की व्याज्या में द्वव्य को नित्य तथा आकृति मैं 
परिवर्तन स्वीकार करते हैं ।£ द्वव्य का व्यावह्यरिक रुप भी आचारयों को मान्य 
है । अतः व्याडिडिदर्श के अनुसार समस्त शब्द द्रव्य के अभिधायक हैं । इसी प्रकार 
आचार्यवाजप्यायन के "जाततिशीक्तवाद" की समालोचना' में भर्तृढ़रि ने प्रीतपारदित 
किया है कि परमार्थत: जाति एक है, सतत है तथा महासत्लारूप यह जातीति 
परब्रदमस्वरुप है । इस नित्य जातित में भेद का आरोप किया जाता है वस्तुतः वह 
एक ही है । गो त्वादि जातियाँ महासत्ला' से भिन्‍न नहीं है, तदुप ही हैं उसी 
महासत्ता' में 'डित्थारिद शब्द वाचकत्वेन व्यवीस्थत हैं ।/ समस्त प्रारितिष/दिक 
तथा धातु इसी महासत्ता का अभिधान करते हैं । यः महासत्ता नित्य तथा 
महपल्वस्पा है "त्व" "लक" आदि प्रत्यय इसी का अभिधान करते हैं ।* इस प्रकार 
इन आधचायो' की द्वाष्ट केन्द्राभभिमृखी थी विवेच्य सबका एक ही परमतत्त्व है 
कैवल दृष्टि का भेद है । इन दोनों दर्शनों का समन्वय पत>जील ने महाभाष्यऊें 
प्रीतपा-दित, किया' है इसका यथावसर विवेचन किया जायेगा । 


महर्षि पत>जीलि परमतत्त्व शब्दक़्दम की गम्भीर वब्यारंया कर यह 


प्रतिपाएदित करते हैं कि वह परमतत्त्व सर्वत्र व्याप्त है जो बुछ दिखायी पड़े रहा 
है वह सब उसी के कारण है । 





।- आत्मा' वस्तु स्वभावश्च शरीर तत्त्वीमत्यापि । 

द्रंब्यामत्यस्य पयायास्तच्च नित्यीमीत स्मृत३ ।। वा0ट्रणस0प०-। ०६ 
2- द्वव्य॑ हि सित्यमाकृतिरीनित्या । महाभाष्य परस्पंशादिनक पृ0-45 
5- सम्बी न्धमदा त्सत्तेव शि्चगाना गवादिषु । 

जातितरि त्यृच्यत तसयां सर्वे शब्दा व्यवीस्थिता: ।। वा0जा0स0 पृ05५। 
_- ता प्रातिपादिकार्य च धात्वर्थ च प्रचक्षत । 

सा नित्या सा महानात्मा तामाहुस्त्वतलादय: ।। वाएजा0स0 , पृ०-५। 





चत्वारि श्रृड़न्गा नयी अंस्य पादा 

है शीर्ष सप्त हस्ताली अस्य | 

*क्धा बढो वृषभों रौरवीतति 

मही देवों मत्या' आवितेश ।॥ %04/58 ,5 


अग्वेद के इस मन्त्र की व्याज्या दाशीनक आचार्यो' ने अपने अपने दर्शन 
एवं शाखाओं के आधार पर प्रस्तुत की है । निरुवतकार यास्‍्वने मन्त्र में आए 
हुए "महादेव" को यक्षपुरुष कहकर उसकी वैदिक व्याख्या प्रस्तुत की है ।। वैयाकंरण 
आचार्य इसी मन्त्र की शाल्दिक व्याख्या कर अपने सिद्धान्त को दृढता प्रदान 
करते हैं । व्याएयेय सबका वही एक परमतत्त्व है । महार्षि पत+-जील इस मन्त्र वी 
व्याख्या मैं मानते हैं कि उस महत्न देव शब्दद्रहूम के नाम, आख्यात, उपसर्ग 
लनिपात रूप चार सीमें हैं, भृत, भ्रविष्यत॒, वर्तमान काल रुप तीन पैर हैं, दो 
शिशिर हैं, बर्थ शब्दक़म के नित्य तथा ऑनित्य दो स्वव्प हैं, प्रथमा, (द्वितीया' आपिद 
सात विभागकतयाँ सात हाथ हैं । वह शब्दब्ादम दृदय, कण्ठ तथा सिर तीस 
स्थानों से. बँधा हुआ है अर्थतत्त्व का वर्षण करने के कारण इसे वृषभ कहग जाता' है । 
इससे ही ध्वीन की सत्ता है, यह महादेव शब्दतत्त्व ही है तथा सभी मनुष्यों 
+ समावविष्ट है ।* भर्तृदरिरि मे भी इस महादेव की शब्दल्पता का स्पष्ट प्रतिपा दन 
किया है । इनकीमांन्यता है कि प्रयोवता के शरीर में अन्त: अवीस्थत आत्मस्थानीय 
शब्दतत्व को कामों की वृशष्ट करने के कारण परद्रदमस्वरूप कहय गया है । मुमृक्ष 
लौग इस परब्रदमरूप शब्दतत्त्व से तादात्म्य की इच्छा करते हैं, क्योंकि परज्दुम 
से तादा त्म्य स्थापित होना ही परम पुरुषार्थ है । 


।- चत्वारि श्ृड़्गेतिवेदा वा एत उक्‍ता; ।0---- मही देव इत्येष हि महावे 


देवों यदयज्ञो मरत्या कविवेशैत्येष हि मनुष्यानाविशीत यंजनाय । निरुवल पूछ 
875-874 


2- चत्वारि ब्रृद-गाणि | चत्वारि पदजातानिनि नामाख्यातीपसर्गीनिषाताश्च । 
क्यो अस्य पादा: । तय: काला भ्रतभीविष्यहर्तमाना; । हे शीर्ष | द्वौ' क्‍ 
नित्य; कार्यरशच सप्त हस्तासों अस्य । सप्त विभकतय: । क्या बढ़: । 
जित्रषु स्थानेषु बढ़ उरसि कपठे-'शिरसीति । वृषभों वर्षगात । रीरवीतति शब्द करो 
-मही देवी मरत्याँ आविवेशीत । महात्न देवः शब्द: मत्या मरणध्रमाणी मनण्या- 
स्तानाविवेश । महाभाष्य पस्प0, पृ0-24 





पत>जील इारा की गयी शब्दबुम की व्याख्या उल्यलल महत्त्वपूर्ण 
है । इस व्यारुवा में इन्होंने शब्द के स्वरूप को स्पष्ट करते हुए उसके नित्य 
तथा ऑनित्य दोनों रूपों की कल्पना की है । महर्षि पतजील के अभिप्राय 
को वाव्यपदीय की स्वोपज्ञ वृतत्त में इस प्रकार स्पष्ट किया गया है । 
शब्दतत्त्व के दो स्वहृप हैं नित्य तथा अनित्य । स्थान , करण आदि के 
इाराग आऑविवृत्त नित्य है तथा स्थान करण आदि के द्वारा चिधृत्त शब्द 
अतित्य है । अभित्य शब्द लैखरीहूप है, व्यावहारिक है, इससे सम्पूर्ण 
लाकब्यवहार प्रवृत्त होता है । यद परावाणीरूप पुरुष के प्र ताबिम्ब अथीत 
सादा श्य को गृहीत करता' है तथा समस्त व्यवहार का निशमित्त कारण है | 
नित्य शब्द ती समस्त साध्यतााधनब्यलइगर तथा परदपदाभभदव्यवहागर का 
उपादान कारण है । यह क्रम हित, सभी प्राणियों के अन्त: करण में आत्मरूप 
से सीन्निविष्ट चिक्तियों का प्रभेवस्थान, कर्मजन्य पुण्यपांपरूपी वासनाओं का 
आश्रय तथा सुख्रदु:ःख का आऑधिष्ठान है । यद्यीप यह सर्वैश्वर होने के कारण 
अबाधितशी कलवा ला है तथारि छ्टारदिीनरूद्ध प्रदीपप्रकाश की तरह भोग के 
| लिए शैरीरधारण कर सुख दुःछ क्षादि का अनुभव काला है । यह समस्त 
विकारों की उपादान रूप प्रकृति है । जिस प्रकार स्वपष्नावस्था में समस्त 
भावों का विलय तथा. जाड़ादवस्था' में उदय हो जाता है उसी प्रकार प्रलय 
में उसी परावाशप पुरूष में सभी भावों का विन्य हो जाता है तथाः सृष्ण्टि के 
आदि में उसी से समस्त भावों का जन्‍म होता है, अतः यह शंब्दतत्त्ल सर्वप्रबीध 
रूप से तेथा गो गव्य आएवदि सर्वप्रभेद रूप से स्वप्नप्रबोधानुकारी है | सृष्टि के 
अआईंद में इसी शब्दतत्त्त से जातु की प्रवीत्त हीती है तथा प्रन्नय भें इसी में 
जगत की निवत्त होती है, अतः प्रवृीीत्त एवं 'निवृील्त से यह मेघ के समा'न 
प्रसवर्शीवतयुवत एवं दावागम्नि के समान उच्छेदशीकतयुकत है । इस प्रकार यह 
महा-वु शब्ददृषभ सर्वेश्वर तथा सर्वशावित्सम्पन्न है । वाकृतत्त्व के ज्ञान से 
युवत वेयाकरण अह डुनका राश्रित सम्पूर्ण संशयहूप तथा वासनारूप ग्रीन्धियों को 
तोड़कर मेंद का नितान्त परित्याग कर इस बब्दव़इुम में संसृष्ट हो जाता है 











वी त ज़॒म का साक्षात्कार करता है | 


भर्तृडीरि समस्त अर्थतत्त्थ को शब्दतत्त्व का विवर्त मानते हैं | 
सम्पूर्ण विकार की प्रलयावस्था में वर्ण, मात्रा, पद आदि आनुपृर्वीरिहित 
अतणएव संवर्तरूप तथा पदाधों' 'मेँ परस्पर भेदावध्यारण न होने से अव्याकृत 
शब्दा सुय बहूम से जगदारिदि सभी विकार उद्भ्षत हौते हैं ।* भर्तृढरि की 
मान्यता को स्पष्ट करतेहूए स्वोपन्नवीत्त में दररिवृषभ ने - 

"ब्दभद॑ शब्दीनिमार्ण शंब्दशीवताीनिबन्धनम । 

चिदृत्त॑ शब्दमा त्रा+्यस्ता स्वेत प्रविलीयत ।॥" 
विसी अभियुक्त की इस झ्रुवित को उद्धृत किया है । इसका अभिप्राय यह है 
कि सम्पूर्ण ज़ूमाण्ड शब्दतत्त्त का ही परिणाम है, शब्दतत्त्व ही शब्द- 
शशवित के ढुप भें सृष्टि को निबद्ध तथा सम्बद्ध किए हुए है । या जात शब्दतत्त्ल 
के तत्तदधी नुकूल शीवत से परिच्छनन अंशों से शविवर्तहूप में उत्पन्त हुआ है तथा 
प्रलयावस्था में यह जगतृ अपने उपादान कारण रूप शब्दमात्राओं में ही जीन हो' 
जाता है । इसी जीभिप्राय के प्रीतिपादक एक दूसरे निम्नीलीखित वचन को भी 





।- इत ही शब्दात्मानौ-नित्य: कार्य श्च । तत्र कार्यो" व्यवहयरिक: पुरुषस्य 
वागा त्मन: प्रीतजिम्बोपद्मादी । नित्यस्तु सर्वव्यवह्यर योतनिः संहृतक़म 
सर्वेषा मन्‍्त: सी न्‍नवेशी प्रभवों विकाराणामाश्रय: कर्मगामाधिष्ठान सुखदुखयी: , 
सर्वत्राप्रीतदतकार्यशी वतर्घटग दि निरुद्ध इब प्रकाश: परिगृहीतभोगक्ष बावीधि: 
सर्वमृर्तीना मपरिणामा प्रकृति: , आर्वप्रबोधन्पतया सर्वप्रभदरूपतया च 
नित्यप्रवृत्तप्र त्यवभासस्वप्नप्रबोधानुकारी प्रवृ/त्तीनिवृ ल्तपदा भ्याँ । 
पर्जन्यवद्‌ दवा ग्नवच्च प्रसवो ऋेदशवितयुकत: सर्वेश्विर: सर्वशीकतर्मडातु 
शब्दतृषभ: , तौॉस्मन् खलु वाग्योगशिंदों 'विच्छदाहड़-कारगन्धीनत्यन्त- 
विनिभागिण संसृज्यन्त । वा० स्वोपज्ञवीीत्त ।,/30 


2-5 तेत एव हि शब्दाख्या दुपसंहृतक़रमाद ब्दमण: सर्वीवकार" प्रत्यस्तमयै 
संवर्तादनाकृतात जगदारया विकारा: प्रक्षियन्त । वा0 स्वोषज्नवृत्त ॥/॥ 


5- वही पृ0-।0 में उद्धक्षत 





प्रमाण के छप में स्वोपज्नवृतीत्त में उदृत किया' गया है -ननित्याश्चाननित्याश्च 
मात्रायीसय: , यासु रूपि चारूपि च सुक्ष्म॑ व स्थून्न चेद भुवर्न विषक्तस |" 

इसका अर्थ है - नित्य और जनित्य समस्त अर्थतर्त्व शब्द की मात्राओं उधाति 
सुक्ष्मशीक्तयों से उत्पन्न बुआ है । इनमें पृथ्वीजनतेजोरूप साकार, वाग्वाकाशरूप 
निरायकार तथा सुक्ष्म स्थुल समस्त विश्व आभिन्‍नरूप से सम्बद है । 


भर्तुदरि शब्दक+ सर्वशीकतमत्ता को स्वीकार करते हुए मानते हैं कि 
शब्दों में संसार को एक सूत्र मै बाँधन की शीवित विद्यमान है सभी वस्तुओं का 
ज्ञापक होने से शब्दतत्त्व नेत्रस्वल्प है, ब्रीढ़ का विषय होता हुआ शब्द ही 
वाच्यवाचक रूप से भिन्‍न प्रतीत हौता है ।£ इन्होंने समस्त लोकव्यवहगर को 
#ब्द के ही आधीन माना है ।2 संप्तार में ऐसा कोई ज्ञान नहीं है जो 
शब्दा नुगम के जिना भी सम्भव हो । सम्पूर्ण ज्ञान शब्द से नित्य संसृष्ट #प में 
प्रतीत होता है ।॥“भर्तृतीरि ने यह भी माना दै कि शब्दतत्त्व से ही सम्पूर्ण 
आ-न्वीक्षकी: नयी, वाता अपदीिद विद्याएँ, सभी शशिव्पशाल्त्र तथा गीत, वांच, 
नृत्य आदि सभी कलाएँ सम्बद हैं । ज्ञान की वाक्यूपता के कारण॑ ही शब्दशावतत 
हारा अऑभिव्यक्त समस्त वस्तुओं का विवेचन और विभाजन किया जाता है |? 





।- वही पृष्ठ 27 मैं उद्धृत 


2- शब्देष्वेला जिता शीक्‍्तीविश्वस्यास्य निरबीन्‍्धनी यनम्नेन्र; प्रततिभात्मा'र्य 
अदल्प: प्रतीयत । वा0 ।/॥8 


3 इतिकर्तव्यता' लोके सववा' शब्दव्यपाश्रया । वा0 ।,ध20 
4० ने सोड्स्‍्त प्रत्ययी' लोके यः शब्दानुगमादृते । 
अनुचिद्धीमव जाने सर्वे शब्देन भासते ।। ।/।25 


5-० सा सर्वीवध्ा शिल्यानां कल्लानां चोपनिबन्धनी । 
, तद्रशादभिनिष्पन्न सर्वे वस्तु विभज्यत ॥॥ बा0 ॥/25 


साहित्यशा॥ स्व्रयों+ जभिमत शब्द का व्यापक स्वरुप : 4 


वैयाकरणों की ही तरह साहित्यशा+स्त्यों ने भी शब्दतत्तुव के इस 
पारमार्थिक स्वस्य की व्याख्या प्रस्तुत की है । नादयतत्त्व के मर्मज्ञ आचार्य 
भरत शब्दतत्त्व के इस स्वरूप से पूर्णतः: परिचित थे । उनकी श्लारणा है कि 
वाणी ही' सबका कारण है वाणी से परे कुछ भी नहीं है । वाचिक अभिनय की 
व्याब्या में नादयशास्त्र में आचार्य भरल अपने मन्तव्य को स्पष्ट करते हुए 
लिखते हैं - यहाँ विद्यमान सभी शास्त्र वाणी से ऑतप्रोत है, वाइ-मय है तथा 
वाणी पर ही आश्रित हैं । इसीलिए वाणी से परे कुछ भी नहीं है वाकृतत्त्व 
ही सबका कारण है ।' आचार्य भरत का शब्द की व्यापकता' का प्रततिपादक 
यह >िविचार वैयाकरणों की शब्दीवषयक व्याख्या से पूर्णतः सडन्गत है । अभिनव 
गुप्ल ने नादयशारत्र के इस अंश के अभिष्राय को अभिव्यक्त करते हुए प्रततिपातीदित 
किया है कि भरत की मान्यता का आधार "वागेव खविश्वा भुवना"नि ज्जी 
यह श्रुत्त है, इसका अर्थ है - वाक्तत्त्व से ही सम्पूर्ण जात की उत्पीत्त हुई 
है तथा च भंतृढरि आदि वैयाकरण आचार्यों ने प्रमाणापन्यासपुर;सर जगत के शब्द- 
विवताीदिल्पत्व का जो व्याण्या]न किया दे उसका यहाँ भी अनुसरण कर लेना 
चाहिए ।* 

भर्तृहरि से प्राचीन वैयाकरण आचा'यो' ने भी शब्दतत्त्व की व्यापकता 
विश्वस्पक्ञा आदि का जौ बहुश: विवेचन किया है वही वितेवन बद्यापि भर्तृहरि 
के लिए आधार तथा' प्रमाण है किन्तु आधिकांशत: भर्तृडीरि का ही साहित्य- 
शाॉस्त्र्यों ने प्रमाण के रूप मैं तथा उद्धरणाविद प्रस्तुत कर उल्लेख किया है । इसका 


।- वाइनमयानीद शास्ताणि वाइ-निष्ठाननि तथैव च । 
« तेस्माद्नाच: पर नासस्ति वा ग्घ सर्वस्थ कारण३ ।। ना0शा0 44,5 
2- बागैव विश्वा भुवनानी ति श्रुते शब्दीवबतादिसुप त्व व प्रसाधित तत्र 
भवदिभर्भतृढ रिप्रभीताी भीरि/ति तीददानुत्तणीयम्र ।। ना0था0 ।ब,5 की अभि0भा0 





कारण सम्भवत: भर्तृहीरि का व्यवीस्थत तथा स्पष्ट विवेचन है । भर्दृहरि के 
विचारों से प्रभावित अनिनव गुप्त ४ भरत द्वारा प्रीतषाददित वाक्‍तत्त्व की 
व्यापकता को और अध्कि स्पष्ट करते हुए लिखते हैं कि भगवती भारती चलुर्थग 
अधाि चारों पुरुषा्थों में चतुर्थ मौक्षरूप पुरुषाथ के लिए उपाय है । यह 
परमपुरुषार्थ मोक्षस्वरूप है तथा विश्व का कारण है वाणी ही सम्पूर्ण तत्त्व 
की अवभासिका लथा समस्त व्यवहार की लिवाहिका है । अवभासना अधाति 
लत्त्वों का प्रत्यायन ही परमार्थतः ननिवाण है ।। अभिनव गुप्त के इस जिवेधन 
में भर्तरि का स्पष्ट प्रभाव है । भर्तृतरि ने शब्दतरत्व की वविश्वकारणता 
सर्वव्यवह्परनिवाहिकता आरदीिद का जो विस्तृत व्याख्यान किया है उसी को 
आभिनव गुप्त ने आधार बनाया है । 


भर्वदवीर शेब्दतत्त्व को प्रकाशों का भी प्रकाशक मानते हैं तथा प्रततिपा<दित 
करते हैं कि याद गान में नित्याननीहित शब्दशीवत न रहे तो किसी भी 
वस्तु का बोध सम्भव नहीं है, उस अवस्था में ज्ञान की सस्थीत चैत्तन्यरहित 
आत्मा या, निस्तेज ऑग्न के समान होगी ।? शब्द की प्रकाशस्वस्पता से 
सम्बद भर्तृहरि के इन, विचारों क्वा स्पष्ट प्रभाव दक्षडी पर परिलक्षित हीला 
है । काव्यादर्श में शब्द से ही लौकव्यवहगर की सिद्धि को प्रत्तिपारदित करते 
हुए कहा गया है कि यीद शब्दस्वरुप ज्योत्ति सारे संसार में प्रदीष्त न ही तो 


।- चतुर्थगीपा यभृता पर मपुरुषार्थस्वभावा विश्वकार णभ्ृता भगवती भारती त्याह- 
वा इ मया नीति ।॥०+-०-->- एवं वागेवाकक्‍्भा सिका सेव 'निवाडिकी, अतभासनैव 
हि परमार्थतो निवाणम । वही ।4,5 की अभिनव भारती 


2- वाय्रूपता चैन्नष्क्रामेदवबोधस्य शाश्वती । 
न प्रकाश: प्रकाशेंत सा हि प्रत्यवरमाशनी ॥। वा'0 ।//24 





यह *न्रभुवन के हो जाय, शब्द के प्रकाश से ही सम्पूर्ण लीक आलौकत 
होता है ।' भर्तृहीर के सदृश की दणग्डी भी समस्त ल्ोकब्यवहार को शब्द के 
ही आधीन मानते हैं । शशिष्टों धवरा अनुशास्तित अथवा अननुशासित वाणी 
की सहायता से ही लोकब्यवहार प्रवृत्त होता है । इन्होंने साधु तथा असाश् 


समस्त शब्दों को वाचक माना है ।* 


बैयाका णीँ तथा साहित्यशानस्क्रियों हारा शब्द के व्यावहारिक ल्वरूप का 





प्रतिपा दस ६ 


वैयाकरण तथा साहि त्यशा स्त्री शब्दतत्त्व के परक्दुमा त्मक सुकम 
स्वच्प की व्याख्या के साथ-साथ शब्द के व्यावहारिक स्वरूप का सा इन्गो- 
पाडु-ग विश्लेषण करते हैं । लोक व्यवहार में शब्दों का प्रयोग अधावबोध 
के लिए किया जाता है । मय पत>जील से इसका स्पष्ट विश्मेषण किया 
है | शैंब्द को अर्थ का 'नीमत्तस माना जाय, या अर्थ को शब्द निमित्स 
माना जाय9 इस प्रश्न को उपस्थापित वर इन्होंने अर्श को ही शब्द का 
क्‍िमित्स' माना है, क्‍्योंतिकि अर्थ के लिए ही शब्द का प्रयोग किया जाता 
हैं ।/ इसी ऑतिप्राय 'की आख्यालोपयोगे |पा०््ठू0।,4,29 में भी पत०जाल 
अगभिव्यवस करते हुए लिक्षते हैं कि जान ही शब्दरुपला' को प्राप्त होता हे 
भर्तृहरि इस बात को दूसरे €प में प्रहतुत करले हैं । इनके अनुसार छृक्ष्मवाणी के 
ल्‍्प में स्थित अन्तर जाता अपने स्वरुप वी अभिव्याकक्‍त के “लिए शंब्दरूप में 
परिण होता है ।2 न्होने श 


।-  इृदमन्धान्तम: जायेत कृत्स्न॑ भुवनत्रयस । 
यादि शब्दाइवर्य ज्योकगलिरासंसारं न दीप्यत ।। काव्यादर्श |/५ 
2- इहह शशिंडटानुशशिष्टाला शिंग्टानासीप सर्वधा | 
वाबामित प्रेसादेन लोकया त्रा प्रवर्तति ।। काव्यादर्श ॥/5 
5« युकत॑ पुनर्थच्छब्दीनीमत्तकों नामार्थ: स्थात, नाथीमामित्मक्रेस नाम शब्देन 
भीवतव्यम्‌, अर्थीमामित्तक एवं शब्द: । म0भा0पस्पशा० 
4“ ज्यीतिर्वज्ञानान्नि भवीनन्‍ल । म0भा0 4/4/2१ 
5- अधायमान्तरों जाला सुक्ष्मबागा त्मना स्थित: । 
ज्यकलये स्वस्य स्पस्य शृब्दत्वेन विकतति ॥॥। बा0 |/॥2* 








किया है 

संसार में "यह गाय है" "यह शुवल है " इस हप में शब्द तथा अर्थ 
का' अमदेन व्यवहार होता है । समस्या यह है कि गाय इस विज्ञान में 
प्रतिभासमान वस्तुओं में "शब्द" शब्द का अभ्थिय क्सिको मना जाय 9 
शब्दानुशासन की व्याजू्या में मार्षि पतजील ने इस समस्या का उद्घाटन 
कर एक एक का निराकरण करते हुए समाधान प्रस्तुत किया है । इन्होंने 
माना है कि शब्द द्रव्य, गुण, क्रिया एवं जाति से 'भिन्‍न एक पृथक सत्ता 
है । शब्द वह ह जिसके उच्चारित अथीत्‌ प्रकाशित होने से सास्नालाइ-गुलाददि 
से युक्त वस्तुओं का सम्प्रत्यय हो जाय | शब्द की इस परिभाषा के समनन्तर 
ही पक्त-जील ने शब्दस्वरूप का प्रीतपादक एक दूसरग बक्‍तव्य भी प्रस्तुत किया: 
है कि जोक में प्रचीलत अर्थ की प्रतीत कराने वाली ध्वीन को भी शंब्द 
कहते हैं । शब्द करो, शब्द मत करी, यह बालक शेब्द करने वाला है हत्यारीद 
उयवहार ध्वीन करने वाले ब्याकत के लिए किया जाता है अतः ध्वनि शब्द 
है ।? भाष्यकार के अभिप्राय को स्पष्ट करते हुए नागेश ने भी लिखा है कि 
लोक व्यवहार करने वालों के ज्ञीच में पदार्थबोधकत्वेन प्रसिद, श्रोत्रीन्द्रयग्राइय 
होने से वर्णलप ध्वीग्न समूह ही शब्द है । 


महार्ष पत>जीलि द्वारा प्रस्तुत शब्द की (द्वितीय परिभाषा में आया 
हुआ “प्रतीतपदार्थक" शब्द महत्त्वपूर्ण है । इसके द्वारा| इन्होंने अपना यह 


गैमो ज्वारिरितिन सास्नाला ड- गूलककुदसुर विषाणिना सम्प्रत्ययोी भवातिशशब्द: । 
म0भा0० प्रण0आ0 पृष्ठ ।॥। 
2- अथवा प्रतीत्पदार्थनों नोके ध्वीन: शब्द इत्युक्ष्यत । तदूयथा शब्द कुरू 
मा शब्द कार्षी: शब्दकार्यय॑ माणवक्: इतिध्कानि कुर्वन्नेवमुक््यते तस्माद 
* घध्लीनः शब्द: । म0भा 0प१0आ 0प० ॥2 


5- नोकेव्यबहर्तुषु पदार्थवोधकत्वेन प्रसिदः शओजीन्द्रयग्राहुयत्वाद वर्णस्पध्वीनस मुह 
एव शब्द! । म0भा0०प०आ0पृ० ।2 पर उद्योत टीका | 





अभिप्राय व्यकत किया है कि आतु, ऐच, डि, घु, भ आदि प्रती तप दार्थक 

नहीं है जर्बाक पशु अपत्य देवता आदि प्रतीतवदार्शक्त शब्द है', अत: "प्रतीत- 

पदाशकि" शब्द का अभ्िप्राय ऐसे शब्दों से है जो स्पष्ट अर्थ वाले हैं । भर्तृहररि 

से इस संदर्भ में महारभाष्य की क्रिदी टीका में तीन दर्शोों का उल्लेख 

किया है - | 

।-. कुछ लोगों की मान्यता है कि ध्वीनिस्मृह के पीछे छिपी हुई बुड्ि 
में विद्यमान विशिष्ट शॉवत ही शब्द है जिससे बर्थ की प्रतीत्ति 
होती है । 


2-« अन्य मानते हैं कि शब्द जाति है, शब्द जाति ही स्फोट है । 
वृक्ष शब्द से वृक्षत्व जाति की प्रतिपत्ति होती है । 


“मु तृतीय मत है कि शब्द में दो प्रकार की शौक्तयां है, आ्मप्रकाशंन 
की तथा अर्थप्रमाशन की । शब्द आ त्मप्रकाशन तथा उर्थप्रकाशन में 
उसी तरह समर्थ है जैसे प्रदीप अपने आपको प्रकाशित करता है तथा 
बाइयवस्तु को भी ।' 


इन तीनों रूपों में शब्द उसी को मना गया है 'जिससे अर्थ की 
प्रीतिपीत्त हो' जाय । भर्तृहीर ने वाक्यपदीय में स्वतनत्र रूप से इसी बात 
का समर्थन किया है क्‍िकि शब्द ब्रीदस्थ भाव का अभिव्य्जक है । इन्होंने 
शब्द को प्राण में अ्धिष्ठत तथा ब्ञीद्ध में ऑधधीष्ठत माना है । प्राण तथा 
बढ़ दोगों से आभिव्यकत शब्द से अर्थ की प्रतीति होती है । शब्दब्ीदि मे 
स्थित भाव को आभिव्यकत करता है यह भाव ही अर्थ है ।2 इस प्रकार 
बैधाकरण स्थान करणावीिद से अभिव्यकत अर्थप्रत्यायक ध्वन्ज्यों को शब्द की 
, संज्ञा देते हैं। 
।- महाभाष्य जजिपादी टीका पृष्ठ 4 


2- तस्य प्राण च या शीकक्‍तरया' च बुढौ व्यवीस्थता । 
विवर्तमाना स्थानिषु सैघा भेद प्रपद्चेते (। पृ० ।॥।7 





4 


साहित्यशात लक्ष्यों का प्रमुद्ध प्रतिपाय काव्य के स्वहू्प का विवेधन 
है । क्ाव्य का स्वरूप स्पष्ट करने के लिए इन्होंने शब्द एवं अर्थ का भी पर्यापप्त 
विश्लेषण किया है, क्योंकि शब्द एवं अर्थ का साहित्य ही तो काव्य है । यह 
दूसरी बात है कि इन्हें काव्य के प्रसड़न्ग में उत्कृष्ट शब्द एवं अर्थ की आवश्यकता 
पड़ती ह 


काव्यशास्क्र्यों के शब्दस्वरु््प कल्पना में यह अवश्य स्पष्ट है कि 
शब्द को काव्य का आत्मस्थानीय न मानकर शरीर स्थानीय ही माना गया 
है। इनकी दृष्ष्टि में काब्य का आत्मतत्त्व तो रसाीदिरूप अर्थ ही है । 
रतारददिरुप अर्थ के काव्यात्मत्व के विषय में "किसी को कोई आपो'त्त नहीं 
है । 


शब्दार्धत म्बन्ध की अवधारणा ; 


आचार्यभरत ने शब्द को स्पष्ट शब्दों में नादय की शरीर कहा है 
वाणी के महत्त्व का! अभिव्यवत करते हुए उन्होंने लिखा है कि वाणी के ज्ञान 
में प्रयस्त करना चाहिए क्योंकि यह नादय का शरीर है | वाणी के रहने पर 
ही अलग, नेपध्य, सरत्व अपने अर्थ को अभिव्यवत्त करते हैं । यह वाणी ही 
ज्यवहारी पयोगिनी दे । इसी पर म्परा में दण्डी ने स्पष्ट किया है कि 
प्राधीन आचारयो के द्वारा काब्यों के भरीरक्षत शब्दतत्त्व तथा उनके 
उलद्कारक गुणा ल इन्कार आद का निरूपषण किया गया है । इस रूप में 
अभिन्नाषत अर्थ से समीन्वत पदावली अर्थात सार्थक पदों का समुद्र काव्य का 





।- वा यत्नस्तु कर्तव्य: नादयस्थैषा तनु; स्मृता | 
अड- गनेषध्यतत्त्वाननि वाव्यार्थ व्यम्जयीन्‍त हि ।। 
सा0शा0 ।%/5 








शरीर है । औऑग्ग्नपुराण? में दण्डी द्वाशा प्रस्तुत काव्य की परिभाषा उसी 
रुप में एदृक्षत कर दी गयी है अत: पुनः उसका विश्लेषण अनुपयुकत है । उ्याधीन 
काव्यशास्त्री आचार्य जान्नाथ ने भी रमणीय अर्थ के प्रीतपादक शब्द को ही 
काव्य माना है ।7 यद्यीप दण्डी के विवश्चित अर्थ की अपेक्षा जगजनाथ का 
रमणीय अर्थ अलौकिक आनन्द का कारण तथा रससापेक्ष है | 'फि भी शब्द 
काव्य का शरीर स्थानीय ही है । अन्य भामह*, रुद्रटट, मम्मटर आविद 
आचार्य शब्दार्थयूगल को काव्य कहकर दोनों का समप्राधान्य स्वीकार करते 
हैं । 

आचार्य आमननन्‍्दवर्धन के एलड्विषयक विचार कुछ भिन्‍न हैं । इन्होंने 
प्रथमत: शब्दार्थ दोनों को काव्य का शरीर कहा है तथा लोचनकार जीभिनवशुप्त 
में इसमें सबकी सहमीत दिखायी तथा कहा है कि इस सम्बन्ध में किसी को कोई 
विवप्रीतिपा लत नहीं है । किन्तु शब्द एवं अर्थ दोनों काव्य के शेंरीरस्थानीय है 
यह मत इनका अपना नहीं है | इन्होंने इससे पूृवाचायोँ की ओर सडु-केत किया 
है जिन्होंने केवल स्थूलशरीर का ही विवेचन प्रस्तुत किया काव्य के आत्मतत्त्व 





।« ते! शरीर चकाव्यानामलइन्काराश्च दीर्शता; । 
शरीर तावदिष्टार्थव्यवीच्छिनना पदावनी ।। ॥,/0 


2- संक्षेपाद्राक्यीमिष्टार्थव्यवी छछन्‍ना पदावली [काव्य8 | ऑरग्नपुराण 557/6 
5- रभमणीयार्थप्रीतिपा दक: शब्द: काव्यम । रसगडन्गाधर पृ0 ।॥0 
4- शैंब्दार्थो सहिती कावब्यम । भागह, काव्याजडुनकार पृ० 2 
5- ननु शब्दार्थो' काव्यम्‌ । रुद्रट, काव्यालडू-कार पृ० ।7 
6- तंददौघौ शब्दार्था' सगुणावनत्रइ-कृती पुन; व्यापि । काव्यप्रकाश पृ0० ॥5 
7-, शब्दार्शशरीरं ताठतु कावब्यम । 

ध्व0लोी0 पृ0 ।7 





_9॑त््यन इस फक्राकता 


के विषय में या तो सोचा ही नहीं सोचा भी होगा तो उसकी व्याछूया 

नहीं कर सके । इनका अपना विचार तो यह है कि जिस तरह आत्मा 

शरीर में साररूप भें विद्यमान रहता है उसी तरह लॉलितोचित सीन्नलेश 

से घुन्दर काव्य में साररूप भें सदृदयों द्वारा प्रशंलनीय वर्थ विद्यान रहता 

है ।। यहां आनन्दवर्धन के इस विवेचन से स्पष्ट है कि इन्होंने अर्थ को 
आत्मस्थानीय स्वीकार किया है तथा शैब्द को शरीरस्थानीय | आत्मस्थानीय 
इस बर्थ के वाचच्य एवं प्रतीयमा नरूप जो भेद इन्होंने माना है उसका आगे विवेचन 
किया जायेगा । इसी प्रकार वक़ोीजितासिद्धान्त के प्रततिपादक आचार्य कुन्तक 
काव्य के जक्षण में मानते हैं कि काव्य के तत्त्वज्ों को आनन्द प्रदान करने 
बाली कावि व्यापारयुकक्‍त रचना में व्यवीस्थत शब्द एवं अर्श सीहत रुप में 

अथी त मिलकर ही काव्य कहलाते हैं ।2 इस लक्षण में इन्होंने भी शब्द एवं 

अर्थ के समप्राधान्य को स्वीकार किया है किन्तु हनन लक्षण में ठक़ब्यापार 

शब्द का उपादान कर अर्थ को ही ओऑध्िक महत्त्व दिया है । वर्याँकि वक़ु- 

ज््य पार अथातु कीव की सुन्दर उक्त अर्धीशित ही है । साहित्यशो्व्यों 

के इस विवेचन ले स्पष्ट है कि शब्द एवं-अथी दमेशा एक साथ रहते हैं शब्द 

के उच्चारण करने पर अर्श की प्रतीत अवश्य होतीी। महाराज भोज मे 

श्रृड-गार प्रकाश में शब्द का स्वरूप स्पष्ट करने भें भाष्ययार पत>जील का 
अनुसरण करते हुए लिखा है कि जिसके उच्चारण से अर्थ की प्रतीति होती 

वह शब्द है ।2 रुद्वट ने भी शब्द को अर्थवात्ष माना है ।* 





| 54२ 
।- थीईर्थ; सदृदयश्ज्राध्य: काव्यात्मीत व्यवीस्थत! । रण 
वाच्यप्रतीयमांना ख्यौ तस्य भेदावुरभा स्घृती ।॥ ७६वन्यानलोक ।/2 


'. 2- शब्दार्थो सीहितो वकढ़्कीविष्यापार शाहलिनि । 
बन्धि व्यवीस्थिती काव्य तींइदाइनादकारिणि । छ0जी० ॥/7 


5- येनी ब्वारितिनार्थ: प्रतीयते । शृ० प्र० प्रथमभाग पृ० 2 
4- गॉब्दस्तत्रार्थवा ननेकीविध: । रुद्रट, काव्यालइनकार पृ0 ।7* 
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इससे स्पष्ट है क्‍िकि वैयाकरणों के समान इन्होंने भी 'ज्सके उच्चारण 
से वर्ध की प्रतीति हौती है वह शब्द है । इसी व्विचन से एक तथ्य और 
स्पष्ट हो जाता है वह है शब्द एवं अर्थ का सित्य सम्बन्ध । वैयाकरणों 
का पररितनि ब्ठत मत है कि शब्द, अर्थ पवं इनका परस्पर सम्बन्ध नित्य 
है । “सिद्धे शब्दार्थ सम्बन्ध" वातिक की व्याझया में भाष्यकार ने स्पष्ट 
किया है कि शब्द एवं अर्श का सम्बन्ध नित्य है | भर्तरिरि ने भी इनके 
सम्बन्ध को स्वभार्वासिद्र तथा अनावीिद माना है ।* शब्द से बर्थ की जो 
व्यवीस्थित प्रतीति होती है उसका कारण सम्बन्ध ही है | यीद शब्द एवं 
थर्श में सम्बन्ध न हो तो प्रत्येक शंब्द से प्रत्येक कर्थ की प्रतीत हो 
लगेगी । 

आवचार्थ' भरत वाणी को समस्त वस्तात्तत्त्त का कारण मानते हैं 
जितसेसिद्ध होता है कि शब्द से अर्थ का तादा'त्म्य सम्बन्ध इन्हें भी अशिप्रेत 
है । इन्होंने स्पष्ट रूप में स्वीकार भी किया है कि समस्त शब्द विधान 
विस्तारव्यजनाश से संयुवत है ।* इस रूप में इन्होंने संक्षेप में सम्बन्धीवषयक 
वैयाकरणों की धारणा: का समर्धन किया है । 


अचार्य भरत के अनन्तर शब्दार्थ सम्बन्धीवेषयक साहित्यशास्न्यों 
के विचार मुद्चरित हो उठे हैं । यद्याप भामह ने शब्दस्वस्पीनरर्णय के प्रसडन्ग 
में "स्प्लोट का निराकर ण“करते हुए "शब्द का सत्‌ बर्थ के साथ सम्बन्ध मित्य 


।- नित्यों दयर्धवतामर्भरभिस्त म्बन्ध: । म0भा0प०आ० पृ० 42 


2 


अनार: शब्दानां सम्बन्धी योग्यता तथा । वा0प0 5, स0स0 29 


ब्देनार्थस्या भिधाने सम्बन्धों हेतु: । अन्यथा सर्व सर्वेण प्रत्यायुयलत । 
हेलारवज, वा०प0 5 संप्स0 पृ० ।22 


ह। 


ऊः 
| 


एमि: शब्दविधा नीर्वस्तार व्य>जना र्थप॑युक्ते मा0शा0 4/58 





हो या अनित्य मुक्त कोई आपरत्त नहीं है"! कहकर अपनी तटस्थता जाहिर 
की है तथापि काव्यज्नक्षण में सॉाहतो विशेषण का उपादान कर देने से यह स्पष्ट 
हो जाता है कि शब्दार्थ का लित्य सीम्मीजत रूप इन्हें भी जआभिप्रेत है । 

वक़ो बितजी वित में कुन्तक ने तो स्पथ्ट विवेचन किया है कि शब्द एवं अर्थ 
दोनों में काव्यता है । दोनों एक हैं यह विचित्र ज्रीवत है, अतः जौ मानते 
हैं कि केवल शंब्द काव्य है या केवल अर्थ वह उचित नहीं है । शब्द एवं अर्थ 
दोनों भें उसी प्रकार से तट्ठेत्ता नोगों के लिए आहुल्लादकारित्व विद्यमान है 
जैत प्रत्येक क्‍तिल में लैल्न विद्यमान रहता है ।* भोज भी शब्दार्श के सम्बन्ध 
को साहित्य कहकर शब्द एवं अर्थ के साहित्य को काव्य मानते हैं ह्नोः 
अउुसार अभिष्षा, विवकज्षा,, तात्पर्य, प्रीवभाग, व्यपेक्षा,, सामश्य, अन्वय, 
एकाधीभाव, दोषाहान, गुणोपादान, अल्लइन्कारयोग तथा रसावियीग ये 
बारह प्रकार के सम्बन्ध होते हैं । वैयाकरणों के समान भोज को भी शब्दार्थ 
सम्बन्ध का जनादित्व स्वीकृत था । सरस्वतीकण्ठाभरण भें इनके अभििषप्राय को 
स्पष्ट कया गया है कि सम्बन्ध अनागीद है तथा इसका बहुश; अन्यत्र 'विवेबन 
किया गया है अतः यहाँ शविस्तार सेकीन नहीं किया गया ।* काव्यालडन्कार- 
सृष्य्ीत्त में वामन के मनन्‍्तत्य की व्याख्या में गोपेन्द्रीक्पुरहर शूपाल ने जिधा 

है कि शब्द एवं अर्थ दोनों मिले हुए ही काव्य हैं यह कहकर आचार्य ने उस 





।- विनश्वरी5 स्तु +नित्यो वा सम्बन्धोइर्थेन का सता । 
नमौह्तु तेभ्यो विद्ददभ्य: प्रमाणं येहस्य निश्चितो ।। भामहा0काव्यालडन्कार (६ 
6/॥5 
2- वाचको वाच्यश्वीत दो सी म्मनितों काव्यम । द्वावेकीमील खिचि ज्लोजवितः । 
तैन यत्केषा५+ि-चत॒मत -- शब्द एवं केवल काव्य॑ केषा5-चदू वाच्ष्यमेत --- 
काव्यीमाीति पक्षद्रयमीप क्‍निसस्‍्ते भवीत | तस्माद द्योरापि प्रीतीततिलीमव तेज 
»  तीद्िदाइलादकारित्व वत्ते न पुनरेकीस्मनु । व0जी0पृ० ।8 


॥- शुडन्गार प्रकाश, पृ० 2-5 


&- सम्बन्धशच कश्वितदनावदिदि! | सर्वस्वायमानस्तु सम्बन्धों नान्‍्यब्रेत्यीस्मस्नायतते। 
सरस्वती0र ल्नदर्पषण टीका पृ0 5* 





दोनों पक्षों का खछण्डन किया है जिनके अनुसार केवल शब्द यथा केवल अर्थ 
काव्य माना गया है । आचार्य मम्मट शब्दार्थयुगल की तो काव्य मानते 
ही है! साथ ही यह भी प्रीतपाादित करते हैं कि जहाँ शब्द होगा' वहाँ 

अर्थ अवश्य होगा तथा जहा वर्ध रहेगा वहाँ शब्द की सत्ता अवश्यरहेंगी । 
जब बर्थ प्रधानलूप से व्यज्जक होता' है तो शब्द भी सहकारी रूप से 'व्यःजक 
माना गया है तथा उब शब्द प्रधा'न्थेन व्य जक होता है तो अर्थ सहकारी 
हप से व्यत्जक होता है |? इस प्रकार इन्हें भी शब्दार्श का नित्य सम्बन्ध 
अशिप्रेत है । यह धारणा इनके द्वारा प्रीतपादित वाचक शब्द के लक्षण से भी 
परिपुष्ट होते जाती है । इसके अनुसार सड्ध-केत की सहायता से ही शब्द 
निवाशष्ट अर्थ का बोध कराता है अत: जिस श्रब्द में सड़न्केताह नहीं भी 
बुआ है वह शब्द सामान्य अर्थ का नित्य रूप से प्रीत्ोपादक तो है ही |” 
इससे स्पष्ट हो जाता है कि शब्द एवं अर्थ का सित्य सम्बन्ध हन्हें मान्य है। 
इस प्रकार लाहित्यशा्व्रियों की शब्दार्शम्बन्ध विषयक धारणा वैयाकरणों ह 
के एतीद्विषयक विचार से साम्य तो रखती हो, साथ ही प्रभावित भी है । 
वैधाकरणों के ही प्रभाव से भोज आदि ने सम्बन्ध को लित्य माना तथा 
जिसके उच्चारण से अर्श का. बोध हो जयय उसे शब्द कहा । 


की 
।- अन्न शब्दार्थो' छ्वो सहितावेव कार्ब्यमीत काब्यपदार्थथनात कमनीयताशाललि- 
शब्द एवं का न्यमधवा अर्थ एवीीत पृथक पक्षद्वयं प्रत्यक्षीप । 
काव्यालड-कारसूत्र कक काम0 टीका पृ० & 
ज- अर्थस्य ब्यह्जकत्थे तच्छब्दस्य सहकारिता । का“व्यप्रकाश पृ० 8॥ 
अथोज्ञीप ब्कणकस्तत्र सहकारितया मत: । वही पृ० 70 


9- अगृदी तसड-केतस्था पि वर्थता मा नन्‍्यप्रीतपा दकत्वमस्तीति त्ीन्‍नवृत्लये 
ग्विनेष्गाह णम्‌ । 
का0प्र०बा०टी0 पृ०05॥ 





ज्हभाग की दी ष्ट से शब्द के स्वरुप का विवेचन - 
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चत्वारि वाकू परिसमिता पदाननि 
तानि विदुन्नाइमणा ये मनीषिण: । 

गुदग त्रीणि लिडिता नेड़-गयीनत 

तुरीय॑ बाचो मनुष्या वदीन्त । ० ।/।64/0 


इस बदिक मन्त्र के आधार फर वैयाकरणों ने नाम, आरूयात उपसर्ग 
एवं निपात इन चार भागों में शब्दों को विभाजित किया है । इस मनृत्र की 
व्याब्या में आचार्य यास्क ने स्पष्ट शब्दों में कहा है कि एपर्युवत चार शब्दभंद 
पैयाकरणों द्वारा भाते गये हैं । | महार्षि पततजील शब्द के चार रूप स्वीकार कर 
उनको मनीषी ब्राइमणों द्वारा ही ज्ञेय मानते हैं । कैयट तथा नागेश ने सामा- 
छ्यातादीिद के परा, पश्चन्ती, मध्यमा तथा वैखरी «७प में विभाग की कल्पना कर 
साधारण मनुष्य को नामादि के केवल तैेखती रूप चतुर्थीश का ही व्यवहार करने 
वाला माता है |: 

कुछ आचायों को केवल नाम तथा आख्यात दो ही ल्प स्वीकृत थे 
भर्त्दरि ने जिसा है कक बाताश्ष तथा औदुम्बबापण आवायो' का मन्तब्य था 
कि बढ में नित्यीस्थत अछण्ड वाक्य का प्रौतभारपी अर्थ से संयोग होता है, 
अत; नाम अधी त्‌ अखण्डवा क्यत्वी अर्थ मात्र दो पद के विभाग है ।* पराणिननि 





।- मामाख्याते बोपत्र्गीनपालाश्वीत कैयाकरणा: । 'निसक्‍त ॥5.29 


2- चत्वारि पदजातानि नामाख्यालोपसगीनपा ता श्च । ताननि शविदुबाहुमणा 
ये मनी कि; | महाभाष्य प0अआ 0 पृ० 26 


5० महाभाष्य, प्र०, उ0 पृ० 26 


4-० वाक्यस्य बुद्दों नित्यत्वमर्थयोर्ग च लौकिकम्‌ । 
दृष्ट्वा' चतुष्द्व॑ नास्तीति बाताक्षौदुम्बायणौ ।। 
वा0प०0 2/24३ 





* 


यद्यीप "सु प्तडु-न्त पदम" ॥पा0सू0० ।/4८। ५ लिखकर नाम एवं आख्यात 
को ही पद मानते हुए प्रतीत होते हैं किन्तु इन्होंने उपसर्गी एवं 'निषाती 
का भी स्पष्ट विवेचत किया है, जिससे लि होता है कि समस्त उपर्युवत्त 
पदमदों को इन्होंने स्वीकृति प्रदान की है । नाम एवं आख्यात से उपसर्म 
एबं निपात को पृथक मानने का मुख्य कारण है इनकी मात्र विवशेषार्थयी तकता। 
अथीत ये विशेष अर्थ के द्योत्त होते हैं इसका स्विचम आगे किया जायेगा । 
साम ; 

साहित्यशा स्व्र्यों ने भी शेब्द के नाम, आज्यात, उपसर्म, 'निषात 
तथा कर्मप्रवचनीय भेदोँ की शिल्तृत व्याख्या की है । नादयाचार्य भरत की 
व्यास्या इस दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हू । भरत नाम को अर्धप्रधान तथा 
आखज्यात को क्रिया से निष्पन्त मानते हैं ।/ नाम को अर्धाधान कहने में 
पाणिनि का प्रभाव परिन्नक्षित होता है । परा्णिनि अर्धवान्‌ शब्दसमृह की 
प्राशलिपातदक संज्ञा करते हैं, जजिन्‍्से सुबाविंद प्रत्यय लगकर मामशंब्द बनले हैं। : 
हन्होंनेजव्युत्पनन शब्दों को भ्री मान्यता देकर अर्थवत्ता वी ?स्थीत में 
प्राततियातीदक संज्ञा का विधान किया है । भोज भी नाम को अर्थप्रधान 
मानते हैं । इनके अनुसार नाम वे हैं जिनमें शब्द व्युत्यात्ति की कोई बपेक्षा 
नहीं होती तथा जो सत्त्वभ्नत अर्थ के अभ्थथधायक हैं ।* 


।- उपसगा: क़ियायोगे [पा0सृ0 ॥/4/59॥ 

2- चादयोदसत्त्वे पा 080 ।/4,57| 

35« अर्थप्रधा् नाम स्यादाछयात॑ तु क़ियाकृुतमु । नाएशा0 45 
ट्टिप्पणी में उद्ृृतपाठभीद । 


तन्नानपेकक्षितव्युत्पत्तीनि सत्त्वभृतार्थीमिधायीनि व नामाति । 
श0प्र0 पृ० & 


रे 


डे 


ह 
| 





आशर्यात ५ 


यास्‍्क की मान्यता है कि किया का जब प्राधान्य हौता है तब 
उस पद को आख्यात तथा' जब द्वव्य उंश प्रधान होता है तब नाम कहले है। 
दौनों की दोनों में स्थिति रहती है अथीतु क्रिया में द्रब्य रहता है तथा 
द्रव्य में क्रिया । प्रतत्जॉल ने भी लिखा है कि भाववाचक शब्द द्रव्याशभि- 
धायी इसीलिए हो जाते हैं कि उनके भाव अंश का बोध कृत प्रत्यय कर" देते 
हैं ।? भर्त्ीरि की मान्यता भी इससे भिन्न नहीं है इनके अनुसार जारयात 
भ किया की प्रधानता रहती है तथा नाम में सत्त्व की । 


आख्यात को क़ियाननिष्पन्त मगनकर भरत ने जो' इसका लक्षण 
प्रस्तुत किया 3 व भी बैयाकरणों से प्रभाववत प्रतीत होता है । भरत 
ने करण, सम्प्रदान, अपादान एवं अध्करण आदि संज्ञाओों वाले कारकों एवं 
भृतकाल आदि वीत्त धातुओं के संयोग मैं वाक््यत्वेन जिसकी साध्यक्रिया 
प्रसिद्ध होती है उसको आख्यात कहा है । अनेक प्रकार के उर्थीवशष के 
आंश्रयकभ्षत इस आख्यात को पाठ्य समझना चाहिए | यह वचन एवं कारकों 
से युक्त है तथा' प्रथम मध्यम एवं एत्तमपुरुषों से 'विभकत है । 


पाणिनि तिडन्गन्त को आख्यात मानते हैं तथा धातु से विवित 
गितिइ- फ्त्ययों' को बचनों' एवं पुरुषों में विभाजित करते है", काह की भी' 
द्वीष्ट से इनके स्वरूप में प्रयाप्लि भेद वो जाता है | इन्होने यद्यीप आख्यातकैय 
शब्द्रत: परिभागीषत नहीं किया है तथातीिप क्‍तिड़ननत मानकर आख्यात की 
क्रिया नष्पन्तता स्वीकार की है । पत>जीलन भी अपख्यात की क्ियाप्रधा सता 








॥- निरुवत ।/।/४ 


2- कृदभिदितो भावों द्वव्यवत्‌ प्रकाशल । महाभा0० 2//2./। 9 
3- कियाप्रधानमाधण्यात॑ नाम्नां सत्त्वप्रधानता । बा0 2,/34॥ 


4« लॉत्पराहु: सप्ताधिध घदकारक्संयूर्त प्रीथत्साध्यम । 
वचन नामतमेतं पुरुषीविभवतत तदाख्यात३ ॥॥ नाएशा0 पृ0 23।-252 - 








स्वीकार करते हैं ।| क्‍तिड-र्थ वया है 9 इस प्रश्न के उत्तर में इन्होंने क्रिया 
कहा है |? ऊ्िया कहने से इनका अऑभभिष्राय क्रिया की प्रधानता में ही है । 
कालातीद की आख्यातार्थता में इन्हें कोई आपीत्त नहीं है | अत: आख्यात 
का क़ियावाचकतृब तथा क्रिया, काल, पुरुष, उपगड़ाह, साधन एवं संख्या का 
आखश्यातार्थत्व ननर्विवाद है । पर्चात आदि आश्यात से पाकादि किया, 
वर्तमानादिकाल, प्रथमादिं पुरुष, कर्दृंगागमित्वानदिनक्षण से उपड़ाह, कर्ता अावददिदि 
साधन तथा एकत्वादिद संख्या अथो की प्रतीति अवश्य हो तीहै ।/ इस 
प्रवार आचार्य भरत की आख्यातीविषयक धारणा का आधार प्राणणिनि आदि 
चैयाकरणों' का सविवेचन ही हैं । इतना ही नहीं भोज ने शुद्न्गार प्रवाश में 
पतञ्जील का अनुसरण करते हृए जिया हैं कि ततिड-नन्‍्त अशीत आख्यात से 
क्रिया, काल, उपग्रह, कारक, पुरुष तथा संख्या इन छह अधों का बोध 
होता है ।/ अभिनवगुप्त भी अलक्ष्यक्रमध्वीन की कालब्यच्जता 'निरीपितं 
करते समय तितिड-न्‍्त पद का जर्थ कारक, काल, संख्या उपग्रह एल पुरूष मानकर 


नि नन चत ज हा 


# प्र, परा, अप, आदि क्रिया के थोग में "उपलर्ग; क्रियायोगे* 
(पा0छू0० ।/4/59६ सूत्र के द्वारा उपसर्ग संज्ञक होते हैं । ये उपसर्म साक्षात 
।- क़ियाप्रधानमाण्यात॑ भवाीत । महाभाष्य 5/5,66 
2- के: पु्ीस्तर्ध: 9 क्रिया. । मंहगरभा० 2/2/8 
35-« कालसाधनसंख्या पुरुर्षक्रियो पड़ाह रूप स्तईर्थ: । महा0प्र0 2/2,/2 8 
4० शैई-गारप्रकाश प्ृू० 90-9॥ 


5- ततिठस्लपंदा नुप्रीविष्टस्थापि अर्थकलापल्य कारककाजसंस्योंपद्गाह रूपस्य --- । 
मध्येडन्वयब्या तोका +भयां झक्ष्मदृशा भागगतमीप व्य जकत्व॑ विवायीमाति । 


ध्वन्धया 0नो चन 5./6 


वाचक नहीं होते, मात्र क्रियागत शविशेषता को प्रकट करते हैं । इनका जो 

अर्थ समज्ञा जाता है वह धातु में ही अन्‍्तीनीहित रहता है, उपसर्ग से वह 

अर्थ मात्र आभिव्यक्त हो जाता है । इस अभिप्राय को महार्षि पतज्जीलि ने 
"गीतिर्गती " |पराएसू० 3//70] में स्पष्ट किया है । भर्तृहरि ने भी स्वीकार 
किया है कि पर्चात में प्रपक्णीत का अर्थ विद्यमान है, धातु में विद्यमान अनभिव्यकत 
अर्थ प्र, परत विद से अभिव्यकत हो जाता है । अत: उपसर्ग द्योतक है लाचक 
नहीं | उपसगों की वाचकता का लनिराकरण करते दुए इन्दोंने माना है कि 
यद्योष प्रीतीद के कारण स्था धातु गीतीनिवी ल्तबोध्क है, तिष्ठीत का अर्थ 
गीतीनिवीत्त है, मीत नहीं, जबकि प्र उप्सर्ग लग जाने पर प्रीतिष्ठते का गति 
कर्भ हो जाता है अत; प्र उम्र॒स॑।गीत अर्थ का वाचक हुआ ऐसा नहीं माना जा 
सकता क्योंकि धातुओं के अनेक अर्थ होते हैं । धातुओं की अनेकार्थता अनुमान- 
सिद्ध दै, इस स्थिति में प्रीतिष्ठत में गति अर्थ धातुल्भ्य है प्र उम्रसापिसका च्योतक 
मान है व्यचक नहीं ।2 "आधिपरी अनर्थकौ" इृपा0सू0 ।/4८9०३॥ सूत्र में पाणिनि 
द्वारा प्रीव एतं परि को अनर्थक कहने का महाभाष्यकार नेयही अ/्भिप्राय समक्षाया 
है कि धातुवा'ब्य अर्थ को इनसे स्पष्ट मात्र किया जाता है इमके प्रयोग से अर्थ 

# कोई विशेषता नहीं आती । "उक्ताथीनामप्रयोग:" इस न्याय से इनके 
प्रयोगाभाव की आशडुन्का नहीं करनी चाहिए । इनका प्रयोग उसी प्रकार 


।- क्वीचलु सम्भीवनों भेदा: केकजैरनिदाशता: । 
उपसगेंण सम्बन्ध व्यज्यन्त प्रपरगदिना ।। 
वा०प० 2,/।87 
2८ स्था दिभिः कैलल्रर्यत्र गमनादि तु गम्यते । 
तब्रानुमानाद ्वीवधा त्तदुधमा' प्रादिरुच्यत ।। 
वा०0प0 2/89 








स्पष्टीकरण के लिए है जैसे द्वौ ब्राइमणी आनय में दो का ।' 


आचार्य भरत ने उपसर्ग का लक्षण प्रस्तुत किया है कि उपसर्ग क्रियागत 
खिशंबता को थोगीतत करते हैं।*मीहमभदट भी उपसगों को क्रिया के स्वहूप में 
गिवशेषता उत्पन्न करने वाला मानते हैं ।* इनका यह ऋ्क्षण पतछ्जील अगीद 
वैयाकरणों के विचार से साम्य रखता हे । जनिष्कर्षत: वैयाकरणों तथा 
साहित्यशो स्त्रियों का यही मत है कि उपलर्ग मात्र क्ियागत वैशशिष्ट्य के 
दोतक हैं । 


कर्मप्रवचनीय शब्दों के शिविषय में दो विद्यारधारएँ हैं । कुछ लोग 
इन्हें उपसगो' में ही अतुल मानते हैं । इनका तर्वा है कि कर्मप्रवतनीय मे 
तो क़िया के द्योतक हैं न ही क्रियापद के आक्रेपक हैं, क्रियाजनित्स म्बन्ध के 
येवावक भी नहीं हैं, ये क़ियाजीनित्सम्बन्धीवशण के चोतक मात्र है।* अल; 
इनका उपसगों में अन्तभीव सम्भव है । देलाराज ने इस मत की स्पष्ट हूप 
मैं प्रीलपा7दत किया, है कि किया जीनतस म्बन्धीवशेष के थ्योतक होने के कारण 
कर्मप्रवचनीय किया विशेष के प्रकाशक होते हैं, जिससे उपसगो” में इनका अन्तभीय 
सम्भत है. ।? सम्भवत: इसीलिए भरत ने भी कर्मप्रवृती यों का अल्लग से 'सिहूपण 
नहीं जिया । कर्मप्रवचनीय के व्याख्यान मैं भोज ने कहा हो कि "प्र" इत्यारिदि ही 


।- अनधीन्तर वाजचिनावनर्शी । धातुनोवता' क्रियामाहतु: | भ्रदाविशशिष्ट भवीति । 
यद्व॑ धातुमी वतत्वात तस्यार्थस्योपसर्गप्रयोगी न प्राप्नोतति "उक्ताथीमाम-. . 
प्रयोग: “ इीत । उक्ताथीनामापि प्रयोगों दृष्यत । तद्गयधाअपुपा ब्ावानय 
ज्राइमणो' द्वावानयेीत । महत श्ाष्य ।/९.८१5 

2: थोतयन्त्यूपसगा तु विशेष भावसंत्रयछ । . ना0शा0 ।4८/।5५ 

5- तथाहि-क़िया रूपा तिशयप्र तिपी तल नबन्‍्धनमुपसगा: । व्य0ीवि0पृ० 45 

4- क़़ियाया द्योत्तों नाय॑ सम्बन्धस्य न वाचकः । नापि क़ियापदापेक्षी 
सम्बन्धस्य तु भेदक: ।. वा0प0 2/204 न 

5- कर्मप्रवचच या हल, किया विशेषो पु नित्स ग्बन्धा वज्पेदरे तब इीति सबुन्धा टपोषुययो तन- । 


ध्यू ण हवा घप्रका शना दुपसगेष्वितवा न्तर्भवन्ती ति चतुर्धी, एवं कैशिचितु पद 
भन्‍न । हैलारपगज, वॉ0जा0स0 पृ0.5* 





हू 


क्रियागत विशेष सम्बन्ध के द्योततक होने के कारण कर्मप्रवचनीय कहे जाते हैं ।' 
महिमभट्ट ने भी कर्मप्रवचनीयों को किया से प्रतीत होने वाले सम्बन्ध शेष 
का अवक्तैदक माना है ।* इनकी कर्मप्रवचनीय विषयक यह मान्यता भर्तृहरि 
से प्रभावित है । 


कर्मप्रवचनीयों को उपसर्ग से पृथक मानने वालों का यह विचार है 
कि कर्मप्रवचचनीय साक्षात्‌ क्रियागत सम्बन्धीविशेष के प्रकाशंक्र नहीं है । जब 
कियापद सम्बन्ध को उत्पन्य कर निवृत्त हो। जाता है. तब कर्मप्रवचनीय 
उस अश्रुयमाण क्रिया के विशेष सम्बन्ध को च्योजतित करता है । अत: उपसर्गों 
से पृथक है । देलारगज ने इसे स्पष्ट करते हुए लिखा है क्‍कि उपसर्ग वर्तमान 
किया की विशेषता को द्योश्तित करते हैं जबीक कर्मप्रवचनीय अतीतक्रियागत 
सम्बन्ध विशेष को शोगितिह करते हैं अत: उपसर्गों' से पृथ हैं |“ 


हक जले सका न्‍कक मके सन 


आचार्य पाणिन ने "चादयोडसत्त्वे” [पाएतु0 ।/4/57३ नियम 
के द्वारा असत्त्व बवर्ध वाले च आदि की जिपात संत्रा का विधान किया है। 
निरूकतकार यास्‍रूक ने निपात की व्याज्या “उच्चावचेष्वर्थषपु निपतीन्त"* 
' कहकर किया हैक्षकअमभिप्राय यह है कि अनेक प्रकार के अथो” में प्रयुवत होने के 
कारण इन्हें 'निपात कहा जाता हो । निपाल नाम एवं आखज्यात दौनों की 
विशेषता को द्योततित करते हैं जबकि उपसर्ग केवल क्रियागत विशेषता के चद्योतक हैं. । 





।- ज्रादय एवं क्िया।विशेषोपर्जीनत् म्बन्धा वच्छेदहे तवः कर्मप्रवचचनीया: । 
शु0 प्र 0पृ० ।6 
2- किया विशेषी पर्जीनतसम्बन्धाव च्छैदहे तव: “ कर्मप्रचचनी या; । व्य0ीवि0पू० 46 
उन साक्षात्‌ क्रिया व्शिषप्रका शनाभावा त्तदीप पञ्चम पदीमातल कै श्चित । न्ग्छ। 
4 


4- निरुवत, पृ० 29- 


इनमें परस्पर पार्थक्य का यही आधार है ।' उपसगो की ही तरह न्‍निपात 
भी साक्षात अर्थयुक्त नहीं हैं । 


यत्यीप पतछलील ने "अब्यय॑ २विरभीवतसमी पसमृतद्विव्युद्यधाभिा वा त्यया- 
सम्प्रीतशब्दप्रा दुभी वपश्चा चथा नुपू व्ययो गपद्ता दृश्यस म्प त्तसा कल्पा न्तवचनेषु 
[पाएपू0 2/।/७॥ की व्याज्या में निपातों को वाचक एवं द्योत्क दोनों 
स्पों में स्वीकार किया है तथा भाष्यकार के जीमिमत का उदाहरणाददि प्रस्तुत 
कर कैयट तथा नागैश ने भी समर्थन किया है? किन्तु भर्तहरि ने निष्कर्षत: 
लिपातों की थोातकता को ही मान्यता प्रदान की है । निपातों को वाचक 
न मानने का कारण है ६ आदि निपातों का स्वतनत्र प्रयोग न होना | व 
आदि निपातों में अनेकार्शवाचकता के होने पर भी परतन्त्र होम के कारण 
इन्हें द्योततक ही मानना चाहिए |? वेयाकरणभृषण्सार में कौण्डभट्ट ने भी 
जैयातयिकों के निपातों की वाचकता विषयक मतों का छकाडन कर, इनकी द्ोतकता' 
को ही स्वीकार किया है ।* 


लिपातों को उपसरगों से पृथछ मानते हुए आचार्य भरत भी ननिपातों 
का लक्षण लिखते हैं कि नाम एवं आख्यात के अ्था" के विषय में जो विशेष का 





।- सिद्धाध्यार्थीवषयाविशेषद्यो तकत्वान्नपाताना सा«्यैकीनयतत्वा बची पसगाणां 
परस्पर तों भेद; । हेलाराज,वा0जा0स0पृ० 5 * 


2- महभाष्य, प्रदीप, उद्योत्त 2/।॥6 


हु चा दया न प्रयज्यन्त पदत्वे सात केवला: । 
प्रत्ययों वाचकैत्वे्डापि केला न प्रयुज्यत ।। 


दबा0 2./। 94 


4- द्योतका: प्रादयों येन निपाताश्चा दयस्तथा । 
बै0भृूएसा0का0 42 





बोतन करें वे निपात हैं, ये उपसगो से 'भिन्‍न हैं । यह नियम कभी साण्डित 
नहीं होता ।! भरत ने जिपातों के इस लक्षण में उपसगों की तरह इसकी 
झीतकता पर भी जोर दिया है तथा नाम एवं आख्यात दोनों की विशेषता 
का दोतक माना है । 

बसी आशय को और स्पष्ट करते हुए इन्होंने कहा है कि प्रीति- 
पादकार्थ के योग से एवं धातु के आशय के अनुस्तार की गयी निर्वचन की 
युगक्ति से पद में जो 'निपतन करते हैं अतएव 'निपात कहे जाते हैं ।2 इस 
प्रकार नाट्यशा सत्र में विद्यमान 'निपालों का यह विवेचन वैयाकरणों' एं 
यास्‍्क के निपातीविष्यक मान्यता से पूर्णत; प्रभावित है । 


भोज भी ब्रृडन्गार प्रकाश में "लजिपात शब्दों के प्रवृ॥ित्तीनामित्त 
जात्यातीद के उपग्राहक न होने के कारण अत्तत्त्वश्ञत अर्थ के अभिधायक हैं, 
जिद्ध-ग, संख्या एवं शीवत से रहित हैं तथा विभिन्‍न उच्चावच अर्थो में 
इनका निपतन होता है । ये अव्ययाविशष ही हैं ।"४ िनिषात के विषय 
में यह मान्यता प्रस्तुत करजैयाकरणों का ही समर्थन करते हैं । प्रमाणरुममें 
"बा दयोडसत्त्वे* [धा0तु0 24572 [को इन्होंने उद्रक्चषल भी किया है । 
महिमभदट का विवेचन भी महत्त्वपूर्ण है । इन्होंने निपात उन्‍हें माना है 
जिनके स्वरृपष और थर्भ दोनों जियत हैं, वे भाव ओर सत्त्व के स्वगत भेद 








॥।- नामाण्याताधीवषरय विशैष द्योत्योान्‍त ते । 
पृथक तब्रोपसरगेभ्यों 'निषाता 'नियमे5च्युते ।। नाग्शो * ।4/4 
2- प्रातिपीदिकार्थयोगाद धातुच्छनदो लिरक्तयुकत्या च । 
यस्मा न्‍नपती न्‍त पदि तस्मातु ,प्ोक्‍्ता जिपातास्तु ।। ना०शा0 ।4/5॥ 
5- जात्यािविप्रवी स्तीनीमत्लानुपग्रा हित्वेनासत्त्वभूताथी भिधा यिनो लिड-गर्सख्या- 
'.. शृकतय उच्चावचेष्वर्थष निपतन्ती त्यव्ययाविशेषा एवं चादय; । 
शु0 प्र0 पृ0०. 8 





की प्रतीति के ननिशमित्त माने गये हैं ।! इनके तिपाललंक्षण में भर्त र का 
स्पष्ट प्रभाव है । 


इस प्रकार साहित्यशास्त्र्यों द्वारा शब्द के स्वरूप, विभाग अगीद 
की दृष्ष्टि से शब्द भा जितना भी विश्लेषण किया गया है वह वैयाकरणों की 
शब्दीवषबयक अवधारणा से पूर्ण; साम्य रखता है । वैयाकरणों ने व्यावहगरिक 
दीष्ट से विश्लेषण करने के साथ साथ पारमाथिक दृष्टि को ऑधक महत्त्त्व 
दिया है । किन्‍तु काव्यशास्न्यों ने शब्द के व्यावदगरिक हप को ही अपता 
विवेच्य माना है | शब्द का वैयाकरणों को जो परारमाशिक्ति स्वरूप अभ्भिप्रेत 
है उसके लनिरूपण में इन्होंने अपनी असमर्थता व्यक्त की है । जहाँ तक नाम 
आख्याताविद के स्वस्प निधीरण का प्रश्न है यहाँ इन्हें वेयाकरणों पर ही 
अश्रित रहना पड़ता है । वैयाकरणों की दृष्ष्टि अत्यन्त व्यापक थी 
उन्होंने सम्भावित समस्त स्वरुपों का विवेचन कर इनके “लिए व्यापक 
आधार प्रस्तुत किया है । इसीलिए काव्यशास्क्यों ने अपने अभिप्रायों 
के विश्लेषण में इनके सिद्धान्तों को स्वीकार कर इनके प्रीति श्रद्ा व्यकवत 
की है । 


वैयाकरणों तथा साहित्यशा-्क्रों में अर्थ की अवधारणा - 
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सके सर कान भर ने ९०५ कम “भा+ 2मक ७०» >नम नमन मनन मन. 


वैयाकरण शैंब्द के समान अर्थ को भी नित्य सनते हैं । वारलिककार 
कात्यायन, भाष्यवार पतहजील, भर्तृह्ीर तथा कैयट आदि आचायो से अर्थ की 


- भाव्सत्त्वषोरा त्ममैंदप्र त्यायनीनी मत्तमवक्षृतत्पा थी वी षा: स्वरा दयो 
लिपाता: । 
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लित्यता का सीविस्तार वर्णन किया है ।"सिद्धे शब्दार्थतम्बन्ध! "इस वातिक 

का ''सिद्धे शब्दे वर्शे सम्बन्ध च" यह व्छाह कर तथा "सिद्ध४ शब्द की 
ननित्यपयाधिताविता का प्रीतपादन कर पत०जालि ने अर्थ की नित्यता का व्याण्यान 
किया है | आचार्य के अिप्राय को स्पष्ट करने में कैयट ने माना है कि जातिते 
लक्षण अर्थ तो नित्य है ही व्यावितत्प अर्थ भी नित्य है, क्योंकि असत्योपाषि 

से अवन्‍्च्छिन्न ब्दमतत्त्व ही समस्त शब्दों का वाच्य दे । अर्थ की नित्यता का 
दूसरए कारण भी है चह है प्रवाइननित्यता, जाति प्रवाह की नित्यता के कारण 
भी अर्थ को लित्य माना गया हे । अनाददिकाल से प्रवर्तमान अर्थ में यद्याप प्रवाद 
के कारण परिवर्तन होता रहला है तथागीप वह अपने मुल्तत्त्व का परित्याग 
नहीं कश्ता । यही अर्थ की ननित्यता का रहस्य है । पततुजील नित्य उसको 

भी मानते हैं 'जसमे मलतरत्व का नाश न हुआ हो ।7 नागेश ने भी प्रवाहीमित्यता 
की व्याख्या की है - जिसके नष्ट हो जाने पर भी उसमें रहने वाले मूलभ्ल 
धर्म का विघाल नहीं हौता । आश्रयस्वस्प प्रवाह के अशिा चक्छन्‍न्न रहने के कारण 
उसके नष्ट ही जाने पर तदगत भी धर्म का नाश नहीं होता ।* 





महाभाष्यकार ने द्रव्य को पदार्थ मानकर उसकी नित्यता का 
उदाहरण प्रस्तुत कर प्रीतपादन किया है | लोक में ममिट॒टी द्वव्य को एक 
विशेष आकृति देकर धट इत्याविद का #प दे दिया जाता है. इस रूप में आवृील 
बदलती रहती है किन्तु द्वव्य में कोई परिवर्तन नहीं होता वह वही रहता है । 
।- म0भा0 पस्पशा0 पृ0-58 


2- अर्थस्यापि जातिलक्षणस्य नित्यत्व३ । द्वव्यपव्रेट्ीप सर्वशब्दाना मसत्योपाध्य- 
वन" ऋनन॑ बद्मतत्त्वे वाच्यीमीत नित्यता प्रवादीनत्यतया वा ॥ 
वही प्रदीप पृ0-58 
3« तेदीप नित्य यास्मिस्तत्त्व॑ न विहन्यत । म0भा०0 पस्पशा0 पृ0-4५ 
4- यीस्मन्र विहतेहीप तद॒वूत्ति धर्मो' न वविहन्यते । प्रवादननित्यता चानेनोवता 
तन्‍नाशैडीप तद धर्मों न नश्याति । आश्रयप्रवाह्ाविक्ेदादिति । 
वही उद्योलत पृ0-4५4 


आकृति के उपमर्द अथावि वविनष्ट होने पर द्वव्य ही शेष रह जाता है | अतः 
द्रव्य नित्य है ।।! इस प्रसड-ग में कैयट ने स्पष्ट किया है कि द्रव्य शब्द का 
वाच्य कसत्योपायि से उवीच्छन ब्रदमतत्त्व है ।2 यह ब्रदमतत्त्व तो नित्य है 
ही । इसी प्रकार भाष्यकार आकृति अर्थात जाति को भी लित्य मानते हैं । 
जातीत कहीं कहें अनाभिव्यवत है अत: सर्वत्र इसका अभाव ही होगा ऐसा नहीं 
सानना चाहिए क्योंकि वह अन्य द्रव्य में तो विद्यमान ही रहती है ।7 
पतठउजीन के अग्रिपप्राय को और स्पष्ट करते हुए कैयट ने लिखा है कि धढ्वेत 
अर्थात परमार्थ की दृष्टि से यह लोकव्यवहगरातीत है अत: निल्य है, व्यवहार 
की द्वीष्ट से भी सदा जाति का एकाकार परामर्श होने के कारण घछ्ववत्व आदि 
के रुप में नित्यत्व है ।* इस प्रकार जातित एवं द्वव्य रुप अर्थ का नित्यत्व स्वत: 
सिद्ध हो जाज्ञा है । | 


भर्तृदरि भी अर्थ को नित्य मानते हैं इनके अनुसार शब्द से अर्थीवशष 
की प्रतीत अवश्य होती है अनित्य हतेने पर भी अर्थ को नित्य कहा जाता है । 
क्योंकि यहाँ प्रवाहनित्यता विद्यमान रहती है ।? 


इस रूप में अर्थ की नित्य मान लेने पर यह प्रश्न भी समाहित हो जाता. 
है कि अर्थ की अऑनित्यता में शब्द एवं अर्थ का सम्बन्ध निनित्य कैसे ही सकता है । 





।- द्रव्य वीह नित्यमाकृतिर नित्या । एवं हि दृश्यते लोके मृत॒कयाचिदाकृत्या 
युक्‍ता पिण्डोी भवीत, पिण्डाकृतिमुपमृद्ध घीटका: क्ियन्ते । “--«- आकृति नया 
चान्या च भवति द्वव्य॑ पुनस्तदेव । आकृत्युपर्मदेन द्रव्यमवावशिष्यत । 

म0भा०0 पस्पशा० पृ0-३१ 

2- असत्योपाध्यवी हनन क्द्मतत्त्वं द्रव्यशब्दवाब्यामीत । बढी प्रदीप पु०-45 

5- नतदीस्त नित्यावृति:ः । न क्वीचदुपर तीत कृत्वा' सर्व त्रोपर ता भवात 
द्रव्यान्तरस्था' तृपल्_यते । म0भा०0 पढपशा०0 पृ0-45 

4- वद्नैतेन लोके व्यवहाराभावात व्यवहापरे चाकृतेरेकाकारपरामशहितुत्वा+न्नित्यत्वए । 

कव्ही प्रदीप पु0-45 
5- अनित्येष्वापि नित्यत्वमाभभिधेया त्मना' 'स्थितम ।व्णण्संब्लन 'ड4 





पैसे तो मागेश ने अर्थ की अनित्यता की स्थीत में भी इनके सम्बन्ध के “निस्यत्व 
का उपपादन सम्बन्ध को' बोधजनकत्व योग्यताब्क्षण मानकर किया है । इसका 
अआिप्राय यह है क्‍िकि शब्द में यह अनादि और नित्य योग्यता है कि वह अर्थ का 
बौध कराये । आचायाौ' से शब्द एवं वर्थ में तादात्म्य सम्बन्ध माना है अथात 
जहाँ शब्द वा उच्चारण होगा वहाँ बर्थ अवश्य होगा तथा जहाँ बर्थ होगा वहाँ 
शब्द अतठक्ष्य होगा । किन्तु भर्त्तिर आवदिद आचार्यों द्वारा वर्थ को नित्य मानने 
का आधार हमतत्त्व का वाच्य होना है | ब्मतत्त््व का ही अर्थ रुप में 
विवर्त होता. है । कृटस्थीनित्यता के आअय से जाततिरूप तथा द्वव्य ल्‍ूप अर्थ को 
सत्य मानने की पतश्जील की धारणा का भर्कररि ने भी समर्थन किया है |! 


अर्थ का स्व्प : 


निननि न नल न्‍न कान नक ने बन न 


व्यवहार में समस्त शब्दों का प्रयोग अधाविबोध के लिए ही होता है । 
पतञ्जील ने महाभाष्य मेँ स्पष्ट किया है कि शब्द का प्रयोग अथाविगीत के लिए 
किया जाता है । शब्द का प्रयोजन ही अर्थज्ञान है । अर्थ का सम्प्रत्यय करूँगा 
इस प्रीतज़ा में शब्द का प्रयोग होता है।” 'ज्सि अर्थ के ज्ञान के लिए शब्द वा 
प्रयोग किया जाता है वही उस शब्द का अर्थ है । / महभाष्यवार के अर्थ के 
इस ज्ञक्षण को भर्तृरर भी उसी रुप मैं स्वीकार कर लिखते हैं कि 'िजस शब्द के 
उच्चारण करने पर जब 'िज्स अर्थ की प्रतीति होती है वही उस शब्द का अर्थ 
होता है-। इससे सिन्‍न अर्थ का कोई लक्षण नहीं है ।* शुड्च-.गारप्रकाश मे भोजन 
पत्तजील एवं भर्तृहरि का दी अर्थ का स्वरूप निधारित करने में जनुकरण किया हैं | 





।- पदाधानामपी द्वारे जातिवा' द्वव्यमंव वा । 
पदार्थो' प्र्वशब्दाना नित्यावेवीपवीर्णतीः ।। वा'0जा 0-2 
2- अर्थात्यर्थ: शब्दप्रयोग: अर्थ सम्प्रत्यायायिष्यात्नीीत शब्दः प्रयुग्यत । 
ह॒ म0भा0 ॥,///45 
सर्वे शब्दा: स्वेनायेस भवीन्‍त स तेषामर्थ: । वही 5,2,/।9 


यीसमस्तृच्चीरिति शब्दे यदा योडर्थ: प्रतीयते । 
तमाहुरर्थ तस्थैव ना-न्‍्यदर्थस्य ल्क्षणघू ॥॥। वा0 2/328 


की. पर 
॥ ॥ 





इनके अनुसार शब्द से जिसका प्रत्यायन होता है वह अर्थ है । इस अर्थ को इन्होंने 
बारह प्रकार का माना है - क्रिया, कारक, काल, पुरुष, उपाधि, प्रधान, 
उपस्कारार्थ, प्राततिपडिकार्थ, विभःक्ल्यर्थ, दृत्त्यर्थ पदार्थ तथा वाक्‍्यार्थ ।॥ 
आचार्य मम्मट ने भी शब्दों का स्वल्प स्पष्ट करने के अनन्तर वाचच्यारिदि को 
वाचकादद का अर्थ मानकर अर्थ का स्व्प स्पष्ट किया है । इनका यह विचार 
वैयाकरणों' के वर्थलक्षण से 'भिन्‍न नहीं है । 


शब्दप्रवी त्तीनीमत्तों का स्पष्टीकरण 
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प्रततिबन्धक कारणों के न रहने पर शब्द से अर्थ का बोध निश्चित रूप 

से होता है । अर्थवोधीवधातक कारणों का विवेचन आगे किया जायेगा । इस 
स्थित में एक ज्वलन्त समस्या यह एपोस्थित होली है कि शब्द से प्रतीत होने वाला | 
यह अर्थ किस रुप का होता है 9 इस समस्या से सभी शब्दा्थीवंवेचन से सम्बन्ध 
रखने वाले शास्क्रार परिचित थे।| उन्होंने अपने-अपने सम्प्रदाय के अनुलार अपने 
सिद्धान्त स्थापित किए हैं । वैयाकरणों का परिषीनिष्ठित सिद्धान्त है किक शब्द 
से जो अर्थवोध होता है वह प्रवीत्तनीनीमित्तों के भेद से चार ल्‍पों में होता है - 
|] जाति, |2॥ गुण, |5$ क्रिया एवं ६५ यदृच्छा रुप में | अतः शब्द एवं 
भर्थ जातति, गुण, क्रिया एवं यदृच्छा इन चार रपों में विभकक्‍त होते हैं । 
आलड़नकारििक आचार्य इस विवेचन में वैयाकरणों का अनुसरण करते हुए प्रतीत हीते 
हैं । ननिरसरक्तकार यास्‍्क एवं शाक्टायन की मान्यता सिन्‍न है । ये आचार्य 
जातिति, गुण पवं $क्रिया' इन तीन #पों में ही शब्द की अर्थ में प्रवी/त्त स्वीकार 
करते हैं । इनके मत में यदृच्छा शब्दों को पृथक मान्यता नहीं दी गयी | कुछ 
आचार्य जाति एवं गुण शब्दों के भी धातुज ढीने के कारण क्रिया रूप एक ही 








।-, य; शब्देन प्रत्यामयते | स व द्वादशधा----- । शृ0प्0 पृ0-2-5 
2- वा'च्या दयस्तदथा: स्यु: | का0प्र0 पृ0-25 


शंब्दप्रव त्त-निमित्त को स्वीकार करते हैं । मीमांसा सम्प्रदाय के आचार्य केवल 
जातिति को शब्द का प्रवीत्तीनीमत्त मानते हैं । इनका तर्वा है कि यद्यापि 
व्यवहरप्रक्रिया का क्‍निवाहि व्योक्तरुप अर्थ के द्वारा होता है तथा आननन्‍त्य एवं 
व्यभिचार दोषों के कारण जाततिरूप जर्थ में ही संइ-्केत स्वीकार करना चाहिए 
व्योवित मैं नहीं । इस प्रसड़न्ग में नैयायिक समन्‍्वयवादी हैं । इन्होंने जातीत को 
पदार्थ मानने मैं व्यावित की अप्रतीतिर्ष दोष तथा ज्यीवत को पदार्थ मानमे 

भें आननत्य एवं व्याभिचार दोषो' की उदभावना कर बीच का मार्ग अपनाया 

है । इनके अनुसार जाति से विशिष्ट व्यक्त रूप अर्थ का शब्द से बोध होता 

है | बौदों का विचार सब्सते भिन्‍न है | ये उतद्व्यावृत्त रूप अपोद्द को 
शब्दार्थ मानते हैं । अपने अपने सिद्धान्त की पुष्टि में समस्त आचार्योँ ने विस्तार 
पूर्वक तकी की उपस्थित किया है तथा स्वेतर सिद्धान्त के प्रीलपादक आचा'्यों 

के लकी का खण्डन कर अपने विचार को मनवाने का प्रयास किया है । इस 
प्रबन्ध में केवल वैयाकरणों तथा साहित्यशा स्त्रयोँ के एतड्विषयक विचारों का 
 शिलिषण किया जायेगा । 


वैयाकरणों को अआभिमत श्ब्दप्रवृ त्तीनीमत्त २ 
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प्राणिीन - 


'अरक कण जे मक >क कक बम 


यद्यीप आचार्य पाणिनि ने शब्दत: कहीं भी शब्द के प्रददीत्तीनीमत्तों' 
का विवेचन नहीं किया है तथावीप महपरभाष्यक्षार पततजीलि आदि इनके सूत्रों के . 
आधार पर इनके आभिमत को स्पष्ट करते हैं ।| पाणिनि ने जाति को पदार्थ 
मानकर "जात्यासझूयायामेक्रीस्मत्र बहुतचनमन्यतस्यास" ॥परा०0छू0/2/5 8 सृत्र का 
निर्माण किया है तथा व्यक्त को पदार्थ मानकर “सरूपाणामेक्शब एकीवभवत्तौ " 
[पा0तू0 ।/2/58| का । यीद सर्वत्र ब्योकतकों ही पदार्थ माना जाय तो 


न बनननननननननननननननिनिनिना न नन नमन नमन न जन न न नननन+4-++०५५+++>-+ननननन- नमन नल नि न नन ननवननननननिन नितिन नानक“ न नमकीन न ++++न++५ननननीनन+-+-+- न 3नन- मनन नन कान मनन न नमन +++ कक 


।« कि पुनराकृीलतः पदार्थ: आदहीस्वद द्वब्यज्ष 9 उभयमित्याह । 
उभयथा हम्माचार्येश सत्राणि पीठताननि । म0भा0 पस्पशा० 





"गाव: पृज्या:" आदि प्रयोगों में व्योवतयों का बहुत्त के कारण ही बऋवचन 
सम्भव है, इस स्थित में पाणिनि द्वारा "जात्यार्या0" सूत्र का विधान व्यर्श 
सि&६ हीता है, जबाक उनके विषय में पक्तजील आदि की स्पष्ट धारणा है कि 
उनके द्वारा लिखा गया एक दर्ण भी उनर्थक नहीं है । अत: आचार्य के इस सुत्र- 
विधान से स्पष्ट है कि इन्हें जातिरूप पदार्थ मान्य था । तथा चर्याद सर्वत्र 
जाति को हगे पदार्थ मान लिया जाय तो सर्वत्र जाति के एक होने से एक शब्द 
से ही प्रधोगीनवादि हो जायेगा, सभान रूपवाले उनेक शब्दों का प्रसड-ग न 
होने के कारण एकीविर्भीकत में समान आकृीतवाले शब्दों के एकशैष का विधायक 
"सल्पा0" सुत्र जनर्थक सिद्ध होता है । अत; प्राणिनि हारा इस सूत्र का विधान 
यह इीडिलगत करता है कि आचार्य को व्याोवितरूप पदार्थ भी मान्य था | 
क्रिया«प अर्थ की इन्होंने "उपसगा क़्ियायोगे" हपा०सू0० ।/4/59॥ सूत्र के 
इारा किया के यौग में उपसर्ग संज्ञा का विधान कर मान्यता दी है । इसी 
प्रकार "पूर णगुणतुहहि तार्शलदब्ययतब्यतमा नागधिकर णेन" ॥पा0सु0 2/2,/। ।॥ इस 

सत्र से आचार्य ने प्रणुणा करकि तथा सत्‌ आदि शब्दों के साथ प्राप्त पष्ठीसमास 
के निषेध का विधान कियां है । इससे सिद्ठ होता है कि इन्हें गुणरूप पदार्थ 
भी अभ्प्रिेत था । यह निदर्शनमात्र है इसी तरह के अन्य नियम भी क्रिया तथा 
गुण को पदार्थ मानकर आचार्य द्वारा बनाए गये हैं । पाणिनि के अनन्तर 
वैयाकरणों में जातिवादी वाजप्यायन तथा व्यीवतवादी व्याडि का विवेचन 
महत्त्वपूर्ण है । 

बाजप्यायन :; 


इनकी सान्यता हैकि गौ: यह उच्चारण करने पर गोत्व सामान्य 
का ज्ञान होता है शुकत्न, नील आदि गुणों का नहीं । एक गाय के ज्ञात हे 
जाने पर रुप, उवस्या, आकार आदी के मिन्‍त सिन्‍त होने पर भी सौ: गौ: 
इस एकाकार प्रतीति के कारण सम्पूर्ण गाय व्यावतयों का ज्ञान हो जाता है । - 





* 


एकाकार प्रतीत के कारण ही सम्पूर्ण व्यावितयों में सामान्य का सद्भाव 

तथा एकत्व माना जाता है । ध्षर्मास्त्रादिद में प्रीतिपादित 7 विधियों से 

भी जातित्प पदार्थ की सिद्धि हौती है । “ब्राइमण का वध नहीं करना 
चाहिए" इस विधिवावय का अऑभिप्राय ब्राइमणमा न अशीत्‌ जितने भी 

ब्राहमण हैं सभी की हत्या का प्रातिषिध् कना है | अन्यथा एक ब्रादमण 

को न मारने से एक के आतिीरिवत समस्त ब्राइमणों को मार देने पर भी . 
धर्मशा सत्र की 'थ्षिधि पूरी हे सकती है । अतः वविधिवाक्यों की उपपीत्त 

के जिए जातिहूप पदार्श को अवश्य मानना पड़ता दे । जाति को पदार्थ 
मान लेने से ज़्ाइमणत्वावी च्छन्न सम्पूर्ण ब्राइमणों के वध का प्रा तिषेंध उपपनन्‍न 
हो जांता है । जाति का इन्हें व्यापक स्वच्प ऑसभप्रेत था । ज्से एक समय 
में उनकत्र आहुत इन्द्र तत्ततु स्थानों में पहुँचा रहता है उसी प्रकार जाति भी 
सर्वत्र न्‍या'प्त रहती है । शब्द याद केवल द्वव्याभिधायक होते तो जाति के 
बोध न होने से शब्द से समस्त द्वग्यों का ज्ञान नहीँ हो सकता था । आदेशों 
में एक शब्द की अनेक उपाधियों में प्रवील्‍त होती है 'ज्ससे सिद्ध होता है 
त्कि शब्द का अर्थ जाति €प ही होता है ।। 


।* कृत्य मध्चाताएक शब्द विभकतोी वाजप्यायन आचायों न्यागरर्य मन्‍्यते । 
एका-आपतीत; सा चाभिधीयत । सहि गौरि त्युवते विशेष: प्रस्यायते - 
शुवन्ना, नीना, कीपला कपीलीत । अव्यपवर्गगतेश्च मन्यामहे  आवकृीति- 

रभिधीयत" इीति । “धर्मशाल्ने च तथा" [वा 0६ एवं च कृत्वा धर्मशा स्तर 
प्रवृत्त॑ "ब्राइमणो नम हन्तव्य: “ "धरा न पेयीत" ब्राहमणमा ते सन हन्यते सुरा- 
भमात्च न पीयते । याँद द्वब्यं पदार्थ: स्यादेक॑ ब्रादइमणमहत्वैकां सुरगमपी त्वा- 
न्यत्र कामचार: स्यात | अस्त घल्वष्येकमनिका धिक्रणल्थ युगपल्छ-यंत 9 
अस्तीत्याह । --- तथथा एक इन्द्रो नैकीस्मनु क्रतुशते आहुतो युगपतु 

* सर्वत्र भ्वीत । एवमाकृीतराप युगपत सर्वत्र भविष्यात । --+- द्वव्यानिधाने 
सत्यावृतरसंप्रत्यय: स्थातु।तत्रासर्दद्रव्यगति: प्रान्योति । 


भम0 भा0०0 |/2./64 





ब्याडि : 


आचार्य व्यासडि शब्द का अभिध्देय द्रव्य अथीतु व्यावित को मानते 
हैं । इन्होंने जाति को उर्थ मानने में दोष दिखाकर जातिवाद का छणडन 
किया है । वार्सिकार कात्यायन तथा भाष्यकार पतश्जील ने व्याडि को 
अभिमत द्रव्यवाद या व्यवितवाद को स्पण्ट करते हुए लिखा है कि आचार्य 
व्याडि द्रव्य का ही शब्द से अभिधान उीचत मानते हैं । शब्द का औभ्धेय 
द्रव्य को भान लेने ते व्यावित के अनुल्प लिडु-गों एवं बचनों की सिद्धि दी 
जाती है । पुलल्लिद्धन्ग में ब्राइमण: , स्व्रीलिडु-ग | ब्राइमणी, स्विठचन में 
ज्राइमणों, बहुबचन में आ्राइमणा: आदिद प्रयोग उपपन्त हो जाते हैं । धर्मशा सत्र 
के आदेशों ते भी - "द्रव्य ही अभिध्ेय है" इसकी सिशछ्ि हो जाती है । 
जाति को अभिद्धेय मानने पर "गौरनुबन्ध्ा:" आदि शास्‍स्त्रीवीधयों में 
व्यवस्था नहीं बनेगी । इस वाक्य का एक व्यीवत के आलम्भन भें तात्पर्य है, 
समस्त गाय जाति के आल्म्भन में नहीं है । यह व्यवस्था तभी सम्भव है 
जब व्याव्तिहुप अर्थ माना जाय । यह अनुचित भी है विशब्द से जाति का 
अभिध्यान हो तथा आलम्भन आदि कार्य द्वव्य में हो जैसा कि जातिवारदियाँ 
को मानना पड़ता है । जातिवाधिदियों को अभमत एक ही वस्तु की अनेका- 
घिरणता भी अनुपपन्न वै । एक ही देवदत्त ब्लुग्ध्न देश में तथा मथुरा में 
एकसाथ“नहीं रह सकता । जाति को पदार्श मान लेने पर एक[चि नाश होते 
पर सम्पूर्ण जाति का विनाश तथा एक के उत्पन्न होने पर सम्पूर्ण जात का 
प्रादुभीव होगे लगेगा । एक कुत्ते के मर जाने पर लोक से कुत्ता नाम ही 
समाप्त 2 जाना धाडिए तथा एक गाय के उत्पन्त होने पर समस्त गो ज्नत 
को अनवकाश हो जाता चाहिए | प्रत्येक व्याोकत के स्वरूप में 'भिन्‍नता स्पष्ट 
है » जाति को पदार्थ मानने पर यह अनुपपन्न दोगी क्योंकि सिन्‍नता एवं 
अभिन्‍नता' दो विरुद्ध धर्म एक साथ नहीं रह सकते । "गौश्स" गौश्च जैसे 
घिड़ाहों का एक अर्थ की “वाचकता में पर्यायों की तरह एक साथ प्रयोग भी 
कआुपपनन होगा । अत्त: जात्ति को पदार्थ न मानकर व्यावित को $ते पदार्थ 





मानना चाहिए ।! 


जातिवादी वाणजाप्यायन एवं ब्याकक्‍तवादी व्याडि के मतों में समन्वय ; 


इन दोनों आचायो के मतों की समीक्षा कर का'त्यायन पवं पतऊजील 
में मध्यममार्ग अपनाया है । इन्होंते शब्दों की जाति तथा व्यक्त दोनों में 
प्रवीत्त होने पर ही व्यवस्था को सम्भव माना है । जातिशब्दों से भी 
जात एवं द्रव्य दोनों अर्थ विवीनत रहते हैं इसी प्रकार द्वव्यशब्दों से द्रव्य 
एवं जातिति दोनों अर्थ । जाति एवं व्यावित पृथक नहीं हे । जब जाएति/की 
प्रधानता हतेती दे तो जालि को शब्द का पदार्थ मानते हैं, व्यावत/भी 
बह गौण एपी स्थीत रहती है तथा जब व्यावित की: प्रधानता ह पेली है 
तो' शब्द का' व्यावित को पदार्थ मानते हैं, जाति भी वहा थप्रधा जतया' 
उपस्थित रहती है ।“ जातीतिवा दी एवं व्यावितवादी आवचायों छपरा अपने 
सिद्धान्त के परिपोज![ उपस्थापित तकों की कात्यायन एवं पतर्््जाल दोनों 
से समानलोचना कर जातित एते व्यवित दोनों को पदार्श मानने में उप्रपीत्त 


।- याभिधान व्याडडि; " |वा| द्वव्यामिधारन व्याडिरा वायो न्यायुर्य 
मन्यते - “द्रव्यमाभिधीयते* इीत | एवं कृत्वा जिड-गवधनानि सिद्धातनि 
:भर्वान्त । ज्ाइहुमणी, ब्राहमण: , ज्राइमणौ, ब्राइमणा ब्रीत । घोदमासु च॑ 
तस्यार म्भान्मन्या महे « "द्रव्यमाभ्रिधीयत" इत । आकृंताौ चोडदितायां 
द्रव्य अपर म्भणा नम्भनप्रोक्षणी वक्नना दीननि क़ियर्त । न खल्तप्येंकमनिका धि- 
करणस्थे युगपदुपलम्यत ।नह॒येकीं देवदरतों युगपतु श्रुप्ड्स भवाति मधुदायां च। 
वखिनाशे प्रादुभावे च सर्व तथा स्यात । "बवा भूत: इीति शवा नाम लोके 
न प्रचरे तु । "गौजात" इीत सर्व गोशृतमनवकाश स्थातू । ऑस्‍स्त सल्लगी 
बैरूपय - "गौश्च गौश्च" । एवं कृत्वा व्टह उपपन्नों भवील । म0भा0./964 | 

2- नाइयाक्ीतपदा।र्थिकस्य द्रव्य न पदार्थों, द्रव्यपदा थिक्तिल्‍्थ वा आक्ीतर्न 
पदार्थ: ।+ उभयोरुभय पदार्थ: क्या चित कि%िचतु प्रधानभुते कि चह्दू 
मुणभुतमृ । आकृतिघदा।शिकस्थाकृ त: प्रधानभुता द्वव्यं गुणभुतम्‌ । द्वव्य- 
प्रदाशिकिस्य द्वब्य॑ प्रधानभृतमा कृतिर्गुणभुता । म0भा0 ।/2.*64 








प्रदीर्श की है | ब्योक्‍ततादियों का आनेष था कि जाति को पदार्थ मानने 

पर लिडुनग एवं वचन की व्यवस्था अनुपपन्म हो जायेगी । इसके समाधान में 
इन्होंने माना है कि गृणवचन शब्दों के समान लिडुन्ग एवं वचन की व्यवस्था 

सम्भव है । जैसे शब्देि। के आश्रय से गृुणबाचकों के लिड्े-ग एवं वचन व्यवीस्थत 

होते हैं गुण जिस द्रव्य के लिए प्रयुवत होते हैं उसी के अनुल्प उनके ललिडन्ग एवं 
वचन ननिधीरित किए जाते हैं - शुक्ल वस्त्रम, शुकत्रा शाटी, शुवल: कम्ब॒ल: , 
शुबलो कम्बलौ, शुकत्रा: कम्बला: आदि | इसी प्रकार आशवृतति ज़िस्त द्वण्य 

का आश्रय ग़हण करती है एस द्वव्य के जा लिड्डन्ग एवं बचन होगि वही ललिड्ठन्ग 

एवं वचन आकृति के भी होंगे । जातति, व्यावित दोनों को पदार्थ मान लेने पर 
जाततिसह चरित अथीत जात्याश्रय द्रव्य में आलम्भन अादि भी उपपन्स हो जाते 

हैं । अनेक आधिकरणों' में एक साथ थिद्वमानता की आपीत्म भी लनिराकृत डो 
जाली है । तथा च द्रब्य के विनष्ट हो जानते पर भी जाति का लिनाश नहीं 
होला, वेधोंकि किस प्रकार द्वब्य के अधीन  स्थीत होने के कारण गुणों का 
द्रब्याअितत्व है. उस प्रकार जाति का नहीं । यह एक है, नित्य है सथा सर्वत्र 

छ्यापप्त है | द्रव्य का स्वल्य इससे भिन्‍न है इसलिए भी द्वव्य के किमष्ट ही जाने 
पर भी इसका विनाश नहीं होता । वृक्ष में चढ़ा हुआ खितान बृक्षे के कट जोक पर 
भी जैसे शविनष्ट नहीं हगेला उसी प्रकार यह भी छिनष्ट नहीं होगी । द्वब्य भेद 
का आश्रय लेकर वैरुप्य एवं खिराह भी उपपन्न हो जायेंगे । अत: जात एल 
व्यावित दोनों को पदार्थ मालना बाहिए। आचार्य भर्कूरि ने भी पतऊजील 

का समर्थन किया दे ।इन्होंने कहा है कि व्यीवतया दी व्यीवित में कार्य की सत्ता 


।- गुणवद्ननवद्गा लिडृ-गावचनानि भीविष्यान्‍ल । तब्धधा - गुणवचनाना 
शब्दानामाबयतों लिठु-गवचनाननि भी न्‍त । यदसी द्वव्य॑ जिलों भवाति 
गुणस्लस्य यील्लिइ-गं वचन च तदुगुणस्थातपि । एकमिहापि यदसाो द्वब्य॑ 
जिताकुतिस्तस्य यील्लिकरं यदूवचने च तदावृलिर"प भीविष्यात | -+- 
आकृतिसेहचरिते द्रव्य आर म्भणगा दीनि भीविष्यीन्‍्त । ड्रव्याविनाओें आकृति - 
शविनाश | कुल: 9 अनाजितत्वात अना जिताकृतिद्रब्यमू ।॥ +-« 
द्रव्याविनारी आवृतेरीीवमाश: । कुत: 9 जनेका त्म्याजु | अनेक आत्मा 
आपदुर्तेद्रव्यस्थ च । तथथा- वृक्षस्थो वितानों वृज्षे छिन्नेडीप न विनश्यीति। 
वैलूप्याविगाहा वी प द्रव्यभदा दु भीविष्यत: । 

वही' ॥/2,/64 





मानकर औऑग्नि आदि शब्दब्यीवत को औऑगग्निशब्दत्वादिश्प जाति की संज्ञा 
अर्थात्‌ जाति का ग्राहक मानते हैं । यह शब्द“व्याक्त एक ही हैं अनेक नहीं। 
इसी प्रकार जाति को पदार्थ मानने वाले आचार्य शब्द के द्वारा जाति का 
उपादान करते हैं तथा जाति के हारा बोषित व्याक्‍त से न्यकाार का 
क्‍निवाहि करते हैं । जाति व्यीवित का ग्राहक है । ' इसी अश््रिय को भर्दहररि 
मे स्पष्ट रूप में अभिव्यक्त किया है कि समस्त शब्द जाति अथवा व्यबित का 
आमभिधान करते हैं, शब्दों हारा अभिधीयमान जाति एवं व्याकतलप दोनों 
पदार्थ नित्य ही माने गये हैं |? भर्तृहररि के इस विश्लेषण से स्पष्ट हे 
जाता है कि इन्हें दोनों प्रकार के पदार्थ रुवीकृत थे । इन्होंने समस्त 
पदार्थो' के विश्लेचन में अपनी केन्द्राशभिमृत्दी प्रवीीत्त का परिचय दिया है। 

ये समस्त पदार्थों. के सत्तात्मक स्वरूप में अधिक विश्वास करते हैं । किन्तु 
व्यवहार प्रीक़िया में इन्हें भी पदा्थों' का व्यावहारिक स्पकृप अभिष्नेत है। 


शब्दों की पदाथों' में चतुष्टयी प्रवीत्त का विवेचन ; 
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महर्षि फल पदाथों. में शब्दों की चार प्रकार से प्रवीीत्त मानते 

मैं । जातिहप में, गुणल्‍क्ष्प में, क्रियाहुूप में लथा यवृच्छारूप में | इसीलिए चार 
प्रकार के शब्द होते हैं, तथा पदार्थ भी चार प्रकार के होते हैं । इनके इस 
सिद्धान्त को साहित्यशस्क्षयों ने स्वीकार किया है तथा इन्हें इस चतुष्टयी- 
शब्दप्रवू स्तन निमित्ताद को मानते वाला कहा है | वैयाक रणों में कुछ आचार्य 
यदृच्छा शब्दों का गृंण क्रियायदि की उपपीत्त कर इन्हीं में . उनका अन्‍्तभीय 
।- सर्वे वपीमीत कैश्चिस्तु व्यक्ति: संज्ञोपीदश्यत । 

जाते; काययाणि संसृष्टा जात्तिस्तु प्रीतपद्चते ॥॥ 
« सीजनी व्यीवितीमच्छीनत सुत्र ग़राहुयामथा परे 

जातितप्रत्या यिता व्यीबत: प्रदिशेष्रपीतष्ठत ।। वा0प0 ।/68-6 9 


2० परदाथीना मपीक्क्षरे जातिता' द्रव्यमववा । 
पदार्था' सर्वशब्दानां जित्यावेवोपवरर्णिती ॥॥अष्ण्ज़ान्सण्श 








प्रस्तुत करते हैं । इस तरह यदृच्छा शब्दों के विषय में इनमें मलभेद है । 


यदृच्छा' शब्दों के घिषय में आचायों का मन्तव्य : 


पाणिनि के "उर्थवदधा तुर प्र त्यय: प्रालतिपीदिकम हैपाएसशृू० ॥/2/45| 
सुत्र का प्राचीन आचायों ने अर्थवात्ष अब्युत्पन्त [डित्थादिदि! शब्दों को 
उदाहरण माना है । जिन शब्दों में दृछुत्पीत्त सम्भव है उनकी "कृत्तीद्त- 
समासाश्च" (पा0स0० ।/2,/46[ से ही प्रीतप/ दिकर्सत्रा की सिद्ठि स्वीकार 
करते हुए पृथक इस "अर्थवत्ु" सूत्र के आर म्भ को व्यर्थ मानकर इन्होंनि इसे 
अव्युत्पात्त पक्ष का ज्ञापक स्वीकार ककया है । इससे - “पाणिनि ने इस 
सुत्र का 'विधानकर अव्युत्पन्न यदुच्छा शब्दों को मान्यता दी है "यहाइनका 
अमिधप्राय प्रतीत होता है ।| किन्तु नव्य आचार्य नागेश आरदि को इस 
मान्यता में अरीच है । उन्होंने "बहुपटव:" को उदाहरण के रूप में प्रस्तुत 
कर उबत सूत्र की सावकाशता में उसके ज्ञापकत्वल का निवारण किया है 

नागेश आदि की वविष्नातिप लत केवल कैयट के मन्तब्य - "अर्थवत" 
सुत्र के आर म्भ्सामर्थ्य़ से यदृच्छा हैं? के विषय में ही हैं । वस्तृत:ः महाभाष्यकार 
के समान यदृक्छा शब्दों को इन्हें भी मानना पड़ता है । “अऋत्ृकु" ॥#शशिवसूत 
के व्याष्यापन में पतत्जील ने प्रीतपादित किया है कि आचार्य पाणिनि द्वारा 
लुकार का विशेष उपदेश यदृच्छा शब्दों के लिए किया गया है । स्वेच्छा' से 


।- अब च सूत्र यदब्युत्पन्नमर्थवत्‌ तंदुदाहइरणम्‌ । व्यूत्पला कृदनन्‍्तत्वादेव सिद्धयतीतित 
पृथगार म्भो5स्यानर्थक: स्यात । अव्युत्पीत्तिपक्षस्य भेदमेव सूत्र ज्ञापकीमत्याहु:। 
म0भा0प्र0 ।/2/46 


2- वस्तुतस्तुव्यत्पी त्तपल्ले बहुपटव इत्याद्यर्ण सृत्रीमीत नव्या: । 
सि0कौ 0 बा लबो 0१० ५7 


3- अर्थव्युन्रार म्भा ज्चा व्यूत्पन्ना यदृच्छाशंब्दा: सन्‍तीत्यवगम्यल । 
चही प्रदीप । 





ही किसी का बृतक नाम रख क्‍िदिया जाय तो यह यदृच्छा शब्द की कोटि 

मेँ आएगा । इस प्रकार के शब्दों में भी "अत्त" प्रत्याहारफप्रयुक्त कार्य हों 
इसके लिए आचार्य का ब्ृकारोपदेश लार्थक है । इसी कारण "दयूतृतका यदेहि " 
आीगीद उद्बाहरण साथ्ष माने गये हैं । अतः शब्दों की चतुष्टयी प्रवीीत्त सिद्ध 
होती है ।! कैयट तथा नागेश ने भी पतश्जीलि के अभिप्राय को स्पष्ट करते 
हुए उन्हीं का अनुगमन किया है । कैयट;नागेश ने यदृच्छा शब्द का स्वरूप 
स्पष्ट करते हुए कहा है कि वबवता द्वारा अर्थात प्रवीत्तीनीमत्त की पपेक्षा 
के बिना ही अपनी इच्छा से सीननवेशशित डित्थारीद यब्द यदृच्छा शब्द हैं। 
यह यदूच्छा' शब्द उनेक प्रकार का होता है - एक व्यक्त द्वारा सीन्‍नवेशित 
अथीत्‌ प्रयुवत डिल्थारिदि शब्द एक वस्तु हैं | आनन्त्य एवं व्यभिवार दोषा' के 
न होने के कारण इन व्यविलवाचक शब्दों/ब्यावत ही प्रवृत्तीनीमित्त है. इसके 
अआततिरिक्‍त गुणीक्रयाददि नहीं । जातिवादी के मत में वह शब्द व्यावित के जिए 
सड़-केत न रहकर व्यीवत के द्वारा सडुन्‍्कीतत़ जाति का बोध कराते हैं । 

. टि, ॥, भ, आदि शब्दों के हारा बवेध्य जाततियाँ अनन्त हैं अत; वे जाति 
में ही तात्पर्य रखते हैं । इस प्रकार वैयाकरणों को चतुष्टयी' शब्दप्रवृ/त्त की 
धारणा सुसड्-गत एवं मान्य सिद्ध होती है । 


यद्याप पतश्जील बृकारीपदेश का प्रयोजन दिखाने में यदृच्छा शब्दों 
को स्वीकार करने के अनन्तर लुकारीपदेश का प्रत्याझ्यान प्रीलपादित करते 
हुए लृतक , पृफिड ज्ञफिडड आवीद यदृच्छा अब्दों में प्रवतीत प्रत्ययारद की 
कल्पना करके इन शब्दों को नकार कर शब्दों की केबल जातति, गुण एवं 


।- बृकारीपदेश: क्रियत यदृच्छाशब्दार्थो ---- । यदृच्छा शब्दार्थस्तावत - 
' यदृकया कीश्चिदृवृततो नाम | तीस्मनन्‍नचैकायागणि स्यृ: - दष्यूलृतकाय 
देडि --- । चतृष्टयी शब्दाना' प्रवृतीित्त: जातिशंब्दा: गरुणशब्दा:ः 

क्रियाशब्दा: यदृच्छाशब्दाश्चतुथी: । 


म0भा० "अबृक" ॥शशिवसु तर 





क्ियारुप में ही प्रवृत्ति स्वीकार की है! तथा डित्थादिं से "त्व" आवीद 
भाव प्रत्ययों की उपपीत्त प्राथमकीलपक "7िडत्थ" आदि के द्वारा क्यि गये 
क्रियाओं एवं गुणों का वर्तमानका लिकडडित्थातिद में आरोप मानकर की है |? 
यह लक्षणा का मल है इसका व्विचन आगे किया जायेगा । 


तथापि पत्क्जील का यह अऑभिप्राय नहीं है कि यदृच्छा शब्द हैं 
ही नहीं । भाष्यकार ने तृकारोपदेश के प्रत्याख्यान में शब्दों की अर्थ में 
तीन ही प्रकार की प्रवृतत्त को मानकर यदृचह्छा शब्दों/नकारने पर जिस 
दोष के परिहार की उद्भावना की है शब्दों की चतुष्टयी प्रवृतत्त को 
मानने पर भी उस दोष का परिहार किया जा सकता है | जो यह दोष 
माना गया था कि अ्रृतक साधुशब्द ह्ृतक का ननिवर्तक नहीं ही सकता, ऋतक 
भले ही बृतक का निवर्तत न हो किन्तु शिष्टप्रयोग के कारण तो छुतक की 
लिवृीत्त हो! ही जायेगी । शशिष्ट व्व्याक्‍त श्ारा प्रयुक्त शब्दों में साधुता 
के कारण अच्युत्पन्नतंज्ञाशब्द पक्ष में भी पर म्पराप्राप्त गिशिष्टों द्वारा प्रयुक्त 
संज्ञाओं से ही व्यवहार करना चाहिए । इससे स्पध्ट हो जाता है कि जो 
यदृच्छा शब्द शशिष्टों द्वारा प्रयृकत नहीं है वे अलाधुं होने के कारण शासस्त्र के 
विषय नहीं बनते यही पतचन््जील का अ भिप्राय है । उनकी शास्त्रीवषयता के 
क्‍जिए इसीलिए प्राथमर्काल्पक गुण, किया आदि का आरोप उनमें करना पड़ता 
है । इनसे भी यदृच्छा रूप अर्थ के बोध्य में पतम्जील को कोई आपोत्त नहीं है । 
टि, हु, भें आदि परारणिनि आदि शिंष्टों धारा प्रयुक्‍त होने के कारण साधु 
हैं अतः शास्त्रों के विषय बनते हैं । यदृच्छा रूप अथो में दोनों फ्रैकार के 


।- ब्रेयी व शब्दानां प्रवृत्त:- जातिशब्दा गुणशब्दा: 'क्रियाशब्दा डील । 
न सीन्‍त यदृच्छा शैब्दा: । म0०भा0० “ऋतुकू" 


2- "डित्थाएदिषु प्रकृत्यर्थव्यातीरिकत'प्रत्ययाथी भावादु भावप्र त्यया न्लवबूरत्तर्न 
प्राप्नोति डित्थत्वम्‌" इत्या शड-कक्‍्य "प्राथमकी ल्पकाती डत्थेन कृतां क्रियां 
गुणात्‌ वा य: कीश्चितु करोति स उच्चते"डित्थत्व॑ त एतंदेव॑ *डत्था 
कृर्वी न्‍त । हर 
द लैएणीसि0ल0म0प० 26 में उद्धृत । 





यदृच्छा शब्दों की प्रदत्त होती है ।' अत: शब्द प्रवीस्त-ीनीमित्त कौ 
चार ही प्रकार का माना गया है । 

सिद्वानतत: वैयाकरणों का यही मत है कि शब्द का सड-केत्गाह 
शब्द की उपादि में होता है तथा यह उपाधि जाति, गुण, क्रिया एवं 
यदृच्छा प है । 


साहित्यशा  स्क्यों का मत : 


जैयाकरणों के समान साहि त्यशा स्त्रयों ने शब्द के प्रवी त्तीनीमत्तों 
का वविस्तारपूर्वक विश्लेषण कर माना है कि शब्द की उपाधि अथाज जाति, 
गुण, क्रिया एवं यदृच्छा में सइ-केल्राह होता है | दण्डी ने "स्वभावोगकित" 
अलक्-कार के ननिल्पण में स्पष्ट किया है कि जातित, क्रिया, गुण एवं द्रव्य 
के स्वभावकथन को स्वभावोक्त अल्डुन्कार मानना चाहिए ।£ इन्होंने चारों 
पदा्ों का अल्लगनअलग उदाहरण भी प्रस्तुत किया है । इसका विवेचन आगे 
किया जायेगा । 

कौन शब्द हैं तथा भ्रब्द का क्‍या वाच््य है इसके व्याज्यान को 
दुर्गम मानने वाले भागह ,द्रव्य, जाति, गुण, एवं किया रुप भेद से चार 
प्रकार के शब्दों को स्वीकार करते हैं । इनके अनुसार अन्य आचार्य 'डित्थ 
आदि यदृछछा शब्दों को भी मानते हैं ।/ इनका इीड्ि-गत महाभाष्यक्ञार की 
ओर है । भगमह के समान रुद्रट भी मानते हैं कि वाचक शब्द से अभिधा 
व्याप्रार के द्वारा जिस अर्थ की प्रतीति होती है उसके जात्यातीिद उपर्युक्त 
चार भेद होते हैं ।* 


5 म0भा० उद्योत ऋछृकू [शिवसृ«! 
2- कावब्यादर्श 2/॥5 


द्रन्यक्रिया जा तिगुणमदा तु ते च चतुतविधा: । 
यदृच्छा शब्दमप्यन्ध जडित्थादिद प्रीतजानते ।। . भामदह ,का030 6/2॥ 


रुद्रट, का0जअ0 7/। 


६ । 


् 
तर 





इनके अनन्तरभावी आचार्य मुकुनरभदट का विवेचन महत्त्वपूर्ण है । 
इन्होंने शब्द की उपाय में सड-केत स्वीकार के महाभाष्यकार के जभिमत 
का समर्थन किया है तथा जातिशीकवतवादियों के मत का छण्डन किया है । 
इनके अनुसार अपने अपने अधो“ का बोध करने में प्रवृत्त होते बुए सभी 
शब्दों, की प्रवृ/त्त उपाधियों से उपरब्ज्जित विषय का बोध कराने के कारण 
उपादधिमुलक हुआ करती है। 

गुण, क्रिया, एवं यदृच्छा शब्द जाति शब्द ही हैं अत: चार 
प्रकार की शब्दप्रवृतीत्त के अनुपपनन होने के कारण जाति को ही पदार्थ 
मानने वाले भीमांसकों के मत का खण्डन करते हुए इन्होंने कहा है कि गुणशब्द, 
कक्रिया शब्द एवं यदृच्छाशब्दों का ग़हण जाति शब्द के रूप में नहीं ह+ सकता। 
गुणशब्दों एवं क्रियाशब्दों के अभिष्दय व्यावित में परस्पर भेद होते हुए भी जो 
एकाकार प्रतीत होती है उसका हेतु गुण एवं क्रियारूप उपायों का होना 
है जाति नहीं । यह भाष्यकार पततजील कातात्पर्य है । मुकुंत-भट्ट उदाहरण 
प्रस्तुत कर प्रतन्जील के अऔभिमत का समर्थन करते हैं । जैसे एक ही मुख तेल, 
तलवार, जल और आदर्श आवदिदि उपकरणों के भेद से अनेक #पाँ में प्रीतभाखित - 
होता है उसी प्रकार एक ही शुबल आदि गुणीना मत्तक भिन्न-भिन्न देश और 
काल में विशविधना मठ़ियों से उत्पन्त शड़नस आदि जाश्रयाविशेष के कारण 
शविविधस्प में अभिव्यक्त होता हुआ वीचिक्षा को प्राप्त करता है । गुण के 
समान क्रिया शब्दों के वाक्य पचन आदि अथो' , डित्थ आग शब्दों तथा 
डित्थ आदि अर्थो" में भी आश्रयों के भेद के कारण भेद प्रतीत होता है वस्तुतः 
एकाकार प्रतीति के कारण ये सब एक ही हैं । इस प्रकार गुण क्रिया एवं यदृच्छा 
शब्दों के एक ही होने के कारण कनेकासमवाय सम्बन्ध से रहने बाली जातीत का 
नक्षण नहीं ४घंट सकता । अत: » कैवल जाातित को प्रवृत्तीनीमत्त न मानकर 
जातिति,गुण, क्रिया एवं यदृच्छा चारों को प्रवीत्तीनीमत्त माना गया है । 
प्रवीत्तीनामित्तों के भेद के कारण शब्द तथा अर्थ भी चार प्रकार के सिद्द 
होते हैं । माहिमभद्ट ने जाति, गुण, क्रिया, एवं यद्वच्छा के स्‍्वहुपों का भी 
विश्लेषण किया है काव्यप्रकाशकार मंम्मट के अऔभिमत के |विवेचन में वह स्पष्ट 
किया जायेगा । 





महिमभटट : 


नाम शब्दों की सत्त्व प्रधानता का #नर्देशाकरत हुए महिमभट्ट ने 
प्रततिपा+दित किया है कि शब्द के प्रवृतत्त निमित्त जातति, गुण, किया एवं 
द्रव्य हैं । इनके आधार पर नाम शब्द अनेक प्रकार के हो जाते हैं । उदाहरण 
के लिए घट:, पट: आदि जातिवाचक, शुक्ल, नील आपि गुणवाचक, पाचक, 
पाठक आदि क़ियावाचक तथा दण्डी, विषाणी अदिद द्वव्यवाचक शब्द हैं | 
इन्होंने यद्ञोप साध्यक्षाधन भाव के भेद बताते हुए पदार्थ को जाति, गुण, 
क्रिया एवं द्रव्य इन चार भेदों में वविभकत माना है? तथारिपि साहित्यकों 
की पर म्परा से सिन्‍न केवल क्रिया को ही समस्त जातित, गुण, द्रव्य शब्दों 
का प्रवृ/त्तीनीमत्त मानकर महिमभट्ट ने अपनी मौलिक विचारधारा की 
प्रत्तिपा(दित किया है । इनके अनुसार भ्षम्पूर्ण नाम शब्दों की किया ही 
प्रवीत्त जिममित्त है, अन्य नहीं।अत: ये शब्द जात्यादिवाचक[होकर मात्र 
क्रिया के वाचक है । अपने अपने अर्थों' में प्रवृत्त होते हुए घटादि शब्द 
अन्वय एवं व्यातरेक के हारा प्रवीत्तीनीमत्तभाव से घटनादि क्रिया का 
ही आश्रय तेते हैं घंटत्व आदि जाति का नहीं | यह घटनादि क्रिया 
घटत्व आगीद जाति के साथ रहे या स्वतन्त्र, उसके प्रवृ)त्तीनीमितत्त्व में 
कोई वब्याधात नहीं जाता घट शब्द जब लक घटनाक़िया से विरहित रहने के 
कारण धटस्वरुप को नहीं प्राप्त करता तब तक धटत्व जालि रहने पर भी 





।- तब सत्त्वप्रधाना/नि नामानि । तान्‍्यपि बुप़्काराणि सम्भवीन्‍त जाति+ 
गुणक्रियाद्रव्याणां तत्प्रव त्तीनीमत्तानां ऋुत्वात | तच्चथा घट) पट: 
जाततिशब्द: , शुक्लो नील इीत गुणशब्द: पाचकः पाठक इीत क़ियाशब्द: , 

, दण्डी विषाणीतित द्रव्यशब्द: । व्योवितीवेतेक पृ० 28 


2- पदार्थस्य व जात तिगुण"क्रियाद्रव्यमेदेन भेदात्‌ । 
ब्यावितीववेक पृ0 54 * 





इट शब्द से व्यवद्ार॒थीग्य नहीं रहता । याद जिना घटन क्रिया के ही 

घट व्यवहार होता तो पट भी घट कहलाने का आधिकारी दो जाता क्‍योंकि 
फजस प्रकार घट में घटनाक्रिया का अभाव है उसी' तरह पट में भी । दोनों 

में घटकर्तृत्वाभाव होने से घट तथा पट में कोई भेद नहीं होगा । इसी प्रकार 
शुबलत्व क्रिया को प्राप्त हुए बिना कोई वस्तु शुक्ल नहीं कही जा सकती, 
लथा' व बिना पचनक्रिया के किसी को पराचक नहीं कहा जा सकता । अत; 
घटन क़ियाकर्त त्वर्प घटत्व को घट शब्द की प्रवृत्ति मैं निममित्त समझना 
चाडिए, केवल घटत्व |जाति| को नहीं । उसी घटनक्रियाकर्तृत्व को यहां 
घटनक्िया कहा गया है । यहाँ पर आचार्य ने एक विशेष बात यह कही है 
कि जौ ड़िया प्रवृीत्तीनामित्त है उसमें घटत्व जाति का भी योग रहला है। 
फिया जातित से युवत रहती है घटत्व के योग से ढ्िया के प्रवत्तीनीमित्तत्व 
को कोई व्याधात नहीं होता । अनृदभुता ढ्स्था में घटत्वयुवत होने पर भी 
धंटपदार्थ में घटनक्रिया से युवत हुए 'बिना|घेट शब्द का विषय नहीं बनता । 
जातित को प्रवीत्तीनीमत्त मानने वाले आचार्य जाति को नित्य मानते हैं। 
जाति प्रलय या ध्बंस की अवस्था में भी रहती है किन्तु उस अवस्था में पदार्थ 
के जिए घट आदि शब्द का प्रयोग नहीं होता है । जब पदार्थ घटन किया 
द्वारग अपने स्वरूप कौ प्राप्प्त कर लेता है तभी व्यवहार्य होता है तथा उसमें 
घट पट आदि का भेद स्पष्ट हो जाता है। अत; पदाथो" में विद्यमान घटल- 
क्रिया ही शब्दों के प्रवीत्त का ननिमित्त है । 





।- केचिल पुनरेषां क़ियैवेका प्रवृ/त्तीनीमित्तीमीत क्रियाशब्दत्वमव सर्वेषां नाम 
पदानामभ्युपगच्छान्ति । तथा हि घटारदिद शब्दा: स्वार्थ प्रवर्तमाना! 
घटना ददिक्रियामिवा न्‍्वयव्यीतिरेका भ्यां प्रवृ/त्तीनिवू  ल्तभावेना वल्म्बमा ना 
दृष्यन्त न धघटत्वादिसामान्यम । सा चैषा घटमक़िया घटत्वसामान्ययोंगा- 
दन्यथा वास्तु नैतावतातस्या प्रवीत्तीनीमतत्त्वव्याघात: ।-न च सत्यीप 
घट त्वप्ता मान्य स्वयमघटन्‌ घटा त्मतामनापश्ममासनएवासा घटव्यपरदेशंति पैयो  -. 
भवित्ंमहीत । एवं हि पटो$पि घ्टव्यपदेशीविषय: स्थात घध्टामक्ियाकर्तृत्वा 
भावाविशेषात्‌ । नीहि शुब्लत्वमनापतच्चमान एवार्थ:; शुक्ल इीतेव्फपदेष्टू 
शकक्‍्यत अपचसन्नेव पाचक इीत । तस्मा दुघटर्नाक्रियाकर्तृत्वलक्षममिव घटल्व घट- 
शब्दस्य प्रवृत्तौ निशमित्लमक्तेयमु । न घट त्वमात्त्‌ । तदेव चेह घटनीमित्युक्तम।* 

- ब्य्ीव0पृ०३ * 





शाक्टरायन आचार्य समस्त शब्दों को धातुज मानते हैं । इनके मल 
से भी घटन आदि क्रिया घट आदि शब्दों की प्रवृत्त का चिभमिल्ल है । 
घट आीीद शब्द चेष्टाइर्थक धद आदि धातु से कजादि प्रत्यय करने पर 
लिष्पन्स होते हैं । किन्तु आचार्य मीहिमभदट्ट इनके मत में विप्नातिपीत्त 
प्रदीर्शत करते हुए मानते हैं ककि यह क्रिया का स्वस्प तो शंब्द वा व्यूत्यीत्त- 
ननिमित्त है प्रवीत्तनीनीमत्त नहीं है । धातुरूप क्रिया में प्रत्यय लगने पर हुई 
शब्द की निष्पीत्त व्युत्पात्त है इस व्यूत्पीत्त का 'निम्ित्त तो किया शब्द 
ही है । जबकि प्रवृ/त्तीमीमत्त जनिष्पन्न शब्द के प्रयोग से सम्बन्धित है । 
लिष्पन्न शब्द का प्रयोग जिस नीमित्त पर अश्रित रहता है वह प्रवृ॥त्त- 
सनिमित्त है । इस प्रकार प्रवीत्तीनीमित्त तथा व्युत्पात्तनिमित्त देानों 
परस्पर 'भिन्‍न है" । महिमभद॒ट व्यूत्पात्तीनीमित्तवाद का निराकरण कर 
किया को शब्द का प्रव/ल्त क्‍िमित्स मानले हैं ।' 

समस्त विवेचन को सार रूप में प्रस्तुत करते हुए इन्होनि पुनः कहपा 
है कि धटनक्रियायुकत पदार्थ को ही घट समझना चाहिए, घटनड्रियाशहित 
घट हषप नहीं हो सकता । अन्यथा बटत्वाभाव के घंटवत पट में भी रहने 
के कारण पट भी घट हो सकता है | यह घटन '#्िया' तदात्मत्वापीत्त है। 
विभिन्‍न रूप में पदार्थों को भासित करने वाला ईश्वर का निर्माण इसका 
मुल कारण है । शब्दों की व्युत्यात्त में कोई भी जर्थ कारण हो सकता है, 
किन्तु शब्दों की प्रवीतत्त में सत्ताप्राएिप्ति ढप क्रिया ही अकेले कारण बनती 
है । क्रिया में ही कता' अर्थ के लिए वववबादि प्रतत्यय होते हैं ।4 नाम 
शब्दों से प्रतीत होने वाला अर्थ सत्ता प्राप्त कर लेने के अनम्तर बी शब्दवा-च्य 
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होता है इस अभ्भिप्राय को स्पष्ट करते हुए महिमभट्ट लिखते हैं कि अश्व के 
अलदृश क्रियावाले का अश्वत्वासादश अनुचित है । पदार्थगत वीचिज्षय के कारण 
छुत्ता के विषय में या आतादन रूप व्यापार घट आदि जड़ पदार्थों में भी 
बटना दि क्रिया के समानसम्भव है । इसी लिए धात्कार आचार्य पराशणिनि ने 
शब्द एवं मुख्ष के एक्देश "फड" सत्त्वप्रधान नाम को धात्वर्थ माला है । इसी 
प्रकार "विपच्य घटोभवीत" में इसकेह्नतुव।' की पूर्वकालता घटनीक्षिया की थपेक्षा 
समझी जानी चाहिए भवन क्रिया की अपेक्षा नहीं अन्यशा समन्वय नहीं बनता 
तथा वह बाहिरडुन्ग भी है. । उदाहरण के लिए "बयमीधश्रित्य पाचक्रो भवीति 
इस बावय में पाक की अपेक्षा' कष्षत्रयण में पूर्वकषानता प्रतीत ही ली है अत: 
मामप्दों से जिस अर्थ की प्रतीति होती हे वह अर्थ सत्ता को बिना प्राप्प्त 
लिए शब्दवा च्यता के योग्य नहीं हीता इस प्रकार अस्त भवील आग 
सामान्य क़रियामा त्र हैं । ये अन्तर डच्त हैं अत; .ववता इनका अनिवार्य रूप 

से प्रयोगनहीं करते । पाक आवदि विशिष्ट क्रयायें बोहरडुनग हैं, ये वाबय 

मे कभी प्रयुक्त होती है! कभी नहीं|ं अतः इनका प्रयोग आवश्यक हतेता है | 
लोक में घट आदि शब्द अपने अपने अथो में अपने प्रवृशत्त के भिगमित्त तिशेष 
को पा लेने पर ही प्रवृत्त हीते हैं । पदार्थ की स्वरुप भृतवस्तु ही उनकी 
प्रदत्त का नि/मित्त हो सकती है घटत्व आदि घट आदि पदार्थ के स्वस्पश्चल - 
नहीं है।। उनके आधार पर उनसे भिन्न घटारिद वस्तु के लिए शब्द की प्रवीत्त 
मानना उचित नहीं है. बर्यौकि भिन्‍नत्व तीदतर समल्‍्त पदार्थों. में रहेगा । 
अत्तः घट घटसल्वलप घटात्व के कारण ही छटशब्दवा क््य बनता है । यह स्वहूपभ्रत 
घटत्व ही साध्यह््प से प्रतीत होता है. इसलिए इसी की घटत्वापीत्त रूप 
क्रिया कह विदया जाता है, यही क्रिया घटना है यह घटा त्मता रूपी होती 

है । मह्िमभद्ट ने साहित्यशासरुत्र में इस नवीन धारणा का प्रीतिपादन बहुत 
सुक्ष्मता से किया है । इनका यह सत्ताक़िया“वाद भर्तृतरि के किया विवेचन 
से पूर्णत: प्रभावित है । 
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महाभाष्यकार पत#जील ने "भृवादयोधातव: " |परा०सू० ॥/5/। | सूत्र 
में क्रिया का स्वरुप प्रीतपाददित किया है । किया अत्यन्त अदृश्य है, इसका 
गर्भस्थ शिशु की तरह प्रत्यक्ष नहीं हतेता यह अनुमेयह्ोती है । समस्त साधनों 
की विद्यमानता में *पच्चीत" का प्रयोग होता है कभी नहीं भीहगेता । जत्त: 
अनुमान होता है कि 'ज्स साधन की उर्पीस्थीत में पर्चातव्यवद्ृत ढोता है वह 
उअठश्य किया है अथवा वेशान्तरप्राप्तलक्षण कार्य से क्रिया का अनुमान किया जाता 
है । स्थानान्‍तरण आदि में जो व्यापार हतेता है वही क्रिया हे । इन्होंने 
क्रिया को सामान्‍्यक्ृत माना है ।! भाष्यकार पतमजील के इस विवेचन को 
स्पष्ट करते हुए भर्तृहरि ने माना है कि जितना भी सिद्ध या असिद्ध साध्यर्तेन 
वार्णत हीता है वह क्रम के प्रतीत होने के कारण क्रिया कहलाता है ।* 
प्रवी त्तनाण प्रयत्नक्षप यह क्रिया नित्य है तथा अनपारयिनी है क्रिया ही साधन 
है समस्ल साधन किया मुल्क है । जिस व्यापार के अनन्‍तर फलीनष्पीत्त हीोती - 
है वही किया है | पतश्जील को अश्प्नित क्रिया के सामान्‍्यभृतत्त के आधार 
पर भर्तृढीर ने जाति को किया माना है जैले जले एक होने पर भी अनेकत्र 
समवाय सम्बन्ध से रहती है तैसे ही किया भी । पीते इस एक क़िया' के भीतर 
अधिष्रयण जगीद अनेक क़ियाएँ हैं । प्रतत्यशीनयत अऑधि्रषणआरीद का भी एक 
सामान्‍य स्वरूप है अशध्त्रियण आवि के साथ समवाय हप में 'ज्स संवीधषय 
सामान्य की ऑभिव्यावित होती है वह पचीते का अर्थ है | ड़िया के अवयव 
के आधार पर जातति अभिव्यवत होती है अत: जाति के कारण नित्य होते 
हुए भी क़ियाजाति में आश्रय के सहारे पौवापर्य के रूप में क्रीमकता और 
लाध्यत्व बने रहते हैं । क्रिया जातित में साधन की आका डुनक्षा जपने बव्यवाँ 





॥-> भे0भा७० ॥/3/॥ 


£४- यावत सिद्धर्मासद्ध वा साध्यत्वेनाभिधीयते । 
आश्रितक़महूप त्वात्‌ सा क्ियेत्याभिधीयत ।। वाएक्रि०0 स0 । 
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के द्वारा होती है | अन्त में भर्त्रि ने सत्ता डियावाद का प्रीतपा'दन 

करते हुए माना है कि सत्तारूप जाति ही किया है |! इनके अनुसार प्रत्येक 
पदार्थ का एक सत्य स्वब्प है वही जातित है, उसे ही परमसतत्ता' अपरसा'मा मय 
महासत्ता आदि कहा जाता है। सत्ता के आतीरिवत अन्य किसी पदार्थ का 
ऑस्तत्व नहीं है| 'विचकाीक्तयोग के बल से वह सत्ता स्‍्वर्य भोक्‍ता,भोग्य, 
साधना आपि रूप में व्यवह्यर का कारण होती है, गोत्वारि जातीति इसी 
महासत्ता के विवर्तरूप हैं यही सम्बीन्धमद से गौत्व आवयिदि जातिरूप में आभाशसित 
होती है । समस्त शब्द सत्ता में व्यवीस्थत हैं) इस सत्ता को प्रारतिपीदकार्थ 
तथा' इसी को धात्वर्थ कहते हैं।: यह नित्य है यही सत्ता भाव के विकार प्षत 
घटारीिद में जायते, ऑल्ल, विपरिण्मते, वर्धत, अपक्षीयते, नश्याति इस छह अवस्था 
ऑ को प्राप्त होती है । साधन के परिस्पन्द के कारण यही सत्ताक्रमरूप को 
प्राप्त होकर क्ियारूप में अभिव्यवत होती है । 


महासा मा'न्यरूप मदासत्ता क्रिया है साधनों के व्यापार से कता' कर्म 
आगिद साधनों के क्रियाभेद से सत्ता ही समवायिनी होती है । महासत्ता का 
क्ियाजातित्व सिद्धन्हे । व्यापारों में समवाय सम्बन्ध से रहने वाली सत्ता 
आश्रयों के भेद से भेदयुवल हुई क्रिया कहलाती दे ।? भर्कुरि द्वारा प्रीतपारदित 
इसी सत्ताक्रियावाद के आधार पर महिमभट्ट ने क्रिया को ही शब्दों का 
प्रवृत्तीनीमित्त माना है तथा भर्तृढीर के समान प्रवीत्तीनीमत्त क्रिया में 
घ्टात्व जाति का योग भी स्वीकार किया है । 


।- स्वब्यापारतविशिष्टानां सत्ता वा कर्तृकर्मणाम्‌ । 
किया व्यापारभेदेषु सत्ता वा समवायिनी ॥। वा०ीक्रेएस0 22 


2- ता प्रातिपीदकार्थ च धात्वर्थ च प्रचक्ष! । वा0जा0स0 54 


35- वा 0एक़िया मुद्देश । 





शब्दप्रवी त्वा नी मत्त के विषय मैं वाग्देवतावतार मम्मट का 'विवेधन 
भ्री महत्त्वपूर्ण है । इन्होंने काव्यप्रकाश में वेयाकरणों, मीमांसकों, नेथारिकों 
एवं बौदों के आभिमत का यथावत््‌ +निरूषण किया है । 


साक्षात्त सइ-कीतत अर्थ का अभिधान करने वाले शब्द वाचक शब्द हैं । 
यर्ीप व्यवहारीनिवाहि की दुष्ट से व्यीवत ही प्रद्गीत्त एवं निरवीत्त के योग्य 
है तथागीप आनन्त्य एवं व्याभिचार दौष के कारण ब्यीवेत में, सड़-केल्गोह- सम्भव 
नहीं है अत: उपाधि अथाति जातिति, गुण, किया एवं यदृचछ्छा रूप अथो मैं 
सइ-केल्गाह होता है तथा शब्द भी इन्हीं चारों भेदों से बार प्रकार के होति 
हैं । वैयाकरणों का या मत साहित्यशास्‍्त्रयों में अधिक अड्न्गीकृत था । 
काव्यशास्त्र के प्रमुछ आचार्य मम्मट काव््यप्रकाश में इस सिद्धा“त्त का सा इन्‍्गीपा डू 
प्रततिपादन करते हुए जातति, गुण, क्रिया एवं यदृच्छा की व्याकरण के आधार 
पर व्याज्या प्रस्तुत करते हैं । 


शब्दव्यापार वखिवार में इन्होंने माना है कि जाति, क्रिया, गुण 
और सँजाएं वाक्य जर्थ हैं तथा इनके बोधक सड़-केतयुकत ध्वीनयाँ वाचक शब्द 
हैं । जिस शब्द में सड़-केतलराह नहीं दुआ रहता उससे अर्थ की प्रतीतति नहीं 
होती अतः शब्द का? जस अर्थ में सडु-कैल है तह उसका अर्थ है । शब्द से 
सर्वप्रथम प्रतीत होने के कारण प्रसिद्ध अर्थ को मुख्यार्थ कहते हैं इस मुख्यार्थ में 
शब्द की विश्रातीन्त नहीं होती मुख्यार्थ को अ्भिधयार्थ तथा बाच्यार्थ भी 
कहते हैं । अलएव जाति आदि को वाचच्यार्थ कहा गया है । लोकव्यवहगर में 
प्रवीत्त एवं न्‍निवृ/त्त ग्रहण एवं त्याग का विषय व्यक्त होता है तथारप 
अननत्य एवं व्याभचार दोषों के कारण व्यीवत में सड़-केत्ाह सम्भव नहीं 
है तथा गौ: शुकाः चलन; डडित्थ: पद्दों का एकार्थत्वेन बोध न हो अत: 
शब्दों की उपाधि मैं ही सड़-कैत मानना चाहिए । 


"।« जातित: क़ियागुण: संज्ञा वाच्ष्योडर्थ: सीमत&वीनः ।(कारिका) अगृदीत 
सइ-केतस्य शब्दस्यार्थप्रीतिपत्तेर भावात सइ-केत्सहाय एव शब्दो४र्थप्रीतपाद- 
याीत । सेन सीमतः सड्-कीततो' ध्वीनः शब्दों यत्र सोडर्थ: । पर्वमुपत्र*य- 
मानत्वान्न तु विज्ञानन्तधामत्वान्मुखा डीत प्रसिद्दी वाच्यो भिषेयी:र्थ: | 
तथा चाहजातिरित्यायदि । इह यद्यीप प्रवृ/त्तीनिदीत्तीविषया व्याकितरेव 
तथाप्याननत्या दव्यीभवा रा ब्व तन तत्र सड़-केत: कली न पार्यत इीत गौ: 
शुकलश्चलोी ॥डित्थ इत्यादीनामनेकार्थत्वं मा प्रसाइन्घीदीत च 
शक्दानामपाधालेव सड़-केत: | शब्दव्यापारीविधार पृ०-2 





ल्‍ 


उपाधि का अत्मिप्राय है जाति, गुण किया एवं यद्बच्छा | मम्मटयसे 
जातित को "पदार्थस्य प्राणप्रद:* कहकर स्पष्ट किया है कि परदाथो्मि व्यवहपर- 
योग्यता जातीत के कारण है, विना जातित के व्यवहार का निवाहि सम्भव 
नहीं है । इनका जातीत का यह लक्षण भर्तृदीिद द्वारा विवीचित जातित के 
स्वरूप पर आधारित है । भर्तृहीिर की मान्यता है कि वस्तु का व्यवहार 
जातीत के विना असम्भव है समस्त व्यवहार जालि पर ही आंजित्त है | संसार 
में सम्पूर्णवस्तुओं का शभिन्‍नाशभिन्न रूप व्यवदपर जाति के संसर्ग होने पर ही- 
होता है । बस्तुओं का एकत्व, नानात्व, बत्त्व एवं असलत्तव का ब्यवहगर 
जातिति का वस्तु से सम्बन्ध मानने पर ही सम्भवहता है ।* समस्तशब्दों की 
प्रवृ॥त्त के हे तुभुत उपचारसत्ता के पारमारशशिक स्वरूप का विवेचन करते हुए 
भर्तुदरि के आभिमत की व्याख्या में हेलाराज ने प्रीतपाददित किया है कि पूर्ण 
ब्रदमतत्त्व का शब्दों से जभिधान उसम्भव है अतः अविद्यापरिका ल्पत 'घटत्व 
आदि जातित घटारिद शब्द के व्यवहार का विषय बनते हैं । इसी प्रकार रक्‍त 
शब्द से गुण का आभिधान हताहै । तात्त्विक दृष्टि से समस्त प्रपस्च ब्रदम है... 
वह साबात कभी भी शब्द व्यवहार का विषय नहीं ही सकता । वह मुललत्त्व 
द्रव्य है. जब द्वब्य में जाति का समावेश होता है तो वह 'व्यवहयर के योग्य 
होला है । गाय को जातित के सम्बन्ध के बिना ने गाय कह सकते हैं नहीं 
गाय से सनम जाति गो त्व का सम्बन्ध होने पर ही उसको गाय कहा जाता 
है ।? मम्मठ ने बाक्यपदीय का उदरण प्रमाण के €प में प्रस्तुत कर वाक्मप्रदीयकार 
की जातीत विषयक धारणा का अनुगमन किया है ।* 





।- सभिन्‍ना इीत परोीपाक्ितभिस्ना इीत वा पुनः 
भावा त्मसु प्रप>चो> य॑ संसृष्टेष्वेच जाय॑ते । वा0क़रि०0 स0 20 
2- नकत्व॑ नाग नानात्व न सत्त्व न व नॉ्तता 
'आत्मतत्त्वेषु भावाना मसंसृष्टेषु विद्धात । वा0एजा0 स0 2। 
3> संसर्गदशन स्वतो गौर्न गौ: गोत्वाशिसम्बन्धाद गौरितति छदमकल्प॑ 
साक्षादव्यवहय यमिव द्वठ्य परोपाधीयमा नरूपतविशेषमनुपत्तीत । वा0 हेन्नाराज पृ06 
4० शैब्दव्यांपारशविचार प्रृष्ठ 5 एवं का. प्र0 'ह्विएठ0 





मम्मट ने गुण को वविशेैषाधान का हेतु कहाग है।। शुक्ल आीद गुंणवा चक 

शब्द सत्ताप्राप्त वस्तु का सजातीयों से वैशिष्टय बताकर व्यावर्तन करते हैं । 
जातिति का द्रव्य से नित्य सम्बन्ध होता है जबकि गुण का द्रव्य से सम्बन्ध रहता 
भी है नहीं भी रहता । यही जातत एवं गुण में भेदक तत्त्व है | मम्मट ने गुण 
के व्यास्यान में पक्त्जील एवं भर्त्रि का अनुसरण किया है । पत#जील के अनुसार 
गुण द्वव्य से सम्बद होता है, नहीं भी होता, उनेक प्रकार के द्वव्यों में दिखायी 
पड़ता है अत: जाति से भिन्‍न है । गुण उत्पाद्य तथा जनुत्पाद्य दौनों है अत: 
क्रिया एवं द्रव्य दोनों से भिन्‍न है ।* भर्तृतीर ले गुण को अपने जाधार से 
संतुष्ट अपने आधार द्रव्य का अन्य द्रव्य से व्यवक्तैदक तथा व्यांवर्तकत्व रूप 
व्यापार से युक्त माना है । परतनत्र होने के कारण इसको गुण कहते हैं । 

द्रव्य में गुण को 'विशैषाधायक मानते हुए इनका अभिप्राय है कि द्वव्य स्वत: 
लिरतिशय है तथा जाति भी सजातीयों से द्वव्य का व्यवक्केदन नहीं कर लकती, 
जा।लिकृतप्रकर्ष का द्वव्य में अभाव होता है इस सिस्थीत में बुद्दिस्थ द्वव्यप्रकर्ष के 
तनिमित्तभ्त गुणप्रकर्ष का द्रव्य में अाधान करने के लिए व्यापारताघ्न 
संत्रार्गनिक्षण गुण अपने ल्रीशष्ट्य का द्वव्य में आधान करता हुआ द्वव्य प्रकर्षरूप 
बैशिषट्य के द्वार द्रव्य काअन्य आश्रय से भेद प्रीतपाददित करता है । 





।- शब्द व्यापार विचार पृष्ठ 5 


पे 
2- सत्त्वे 'नीविशतडपैतति पृथर्जाततिषु दृशूते । आधशियश्चाक्रियाजश्व सो सत्त्त- 
प्रकृ'तगुण: । महाभा0 4///4५५ 
5> संसारग भदर्क यतु सव्यापारं प्रतीयते । 
गुणत्व॑ परतन्त्रत्वा'त्तस्यशास्त्र उदादृतम । वा०पदीय गुण स0 का0 । 
4“ सव्यापारो गुणस्तस्मातु स्वप्रकर्षीमबन्धन: ॥। 


, द्वव्यात्माने भिनल्ल्येव स्वप्रकर्त 'मिवेशयच ।। वा0प० गुण का० 8 





क्रिया' के विषय में। भर्तरिरि की मान्यता है कि सिद्ध अथर्वा असिद् 
समस्त व्यापार साध्यत्वेन अभिहित होता है अधिन्रयण से लेकर अततारण 
तक के व्यापार समुद्र का क्रमरुप से आश्रय लेने के कारण वह व्यापार ही क्रिया 
है । मम्मट मे इसी आधार पर क़िया की व्याख्याप्रस्तुत की है पूवापर तया' 
जिसमें व्यापार होता है ऐसा साध्य क्रिया #प है ? 


यदृच्छा उपाधि के विषय में मम्मट कहते हैं कि 'डित्थ, डीवित्थ, 
चैत्र, देवदत्त यज्ञदत्त आप संज्ञा शब्दों के पूर्व पूर्व वणानुभव से उत्पन्न 
संस्कार से युक्त 3नत्य वर्णबरद्धि के द्वारा अभिव्यवत वर्णकुम से शुन्य स्फोटाख्य 
शंब्दस्वल्प को' बषता अपनी इच्छा से विशेषणतया डित्थातीद अथो में कील्पत 
कर लेता है । अलएव संज्ारूप ये शब्द यदुच्छा शब्द हैं तथा यदृच्छा €प 
उपाधि के कारण यवृच्छा रुप अर्थ का प्रीतपादन करते हैं ।- यहाँ पर मम्मट 
मे यदृच्छा शब्दों का वही स्वल्प प्रीलपारदित किया है जौ महाभाष्कार को 
स्वीकृत था । इसी प्रकार मुकुलभदट ने भी व्याकरणशा स्त्रानुमत जात्यातीद 
शब्दों का स्वरुप स्पष्ट किया है, मम्मट एवं इनके जात्यातींद स्वरूप विषयक 
विवेचन में 'भिन्‍नता न होने के कारण एक के स्पष्टीकरण से वह भी स्पष्ट 
हो जाता है अतः उसका पृथक 'निरुषण नहीं किया गया । 


॥।- यावत सिदमासिद वा साध्यत्वेनाभिधीयते । 
आगगभिलकुमस्प त्वा तर सा ड्ियेत्याभिधीयते ।। वा0क्रिए्स0 । 


2- साध्य: प्रवापिरीभुलावयव: क्रियारूप: । काव्यप्रकाश पृ 55 


5- डित्थादिशब्दानामन्त्यज्ञीढीनिग्रादिय संहृतक़॒र्म स्वरुप॑ वक्ता यदुक्रया (डित्थातीद 
डतरेब्रिपाधित्तेन सीन्‍्नवेश्यत झीत सो$ य॑ संज्ञाल्पों यदृच्छात्मक शीत । 


काव्यप्रकाश वहीँ 





उपाधि में सड़-केत डराह को प्रीतिपातीदित करते हुए आचार्य मम्मट 
मे भाष्यकार पतमजील के गौ: शुब्लश्चनो >ित्थ इत्या दो चतुष्टयी शब्दानांँ 
प्रवृ/त्त: " वचन को प्रमाण माना है । इसके आधार पर इनको व्याकरण 
मत का अनुयायी माना जाता है । मम्मट ने विष अलडु-कार के जात्यातीद 
चारों के आधार पर ॥0 भेद माना है । इसका विवेचन अल्ड-कार प्रकरण में 
किया जायेगा । इससे भी इनको उपाधि में ही सड़-न्केत गराह अभीष्ट था ऐसी 
धारणा की पुज्टि होती है । 


मम्मट ने "शब्दव्यापार विचार" में जाति को ही प्रवीत्त 'नीमित्त 
मानने का सण्डन किया है । जाति को प्रवीत्तल 'नीमत्त मानते वालों का 
आभिमत है कि दूध तथा शड़-स आदि हैं आश्रय 'जिनके ऐसे शुवल अगदीद गुणों में 
'ज्स कारण "यह शुक्ल है" "यह शुक्ल है" ऐसा ऑभिन्‍न कथन एवं बोध होते हैं 
वह शुक्न्नत्व आदि जातलति ही है । इसी प्रकार उुउ, तण्डुल आदि का. पाकाि 
क्रियाओं में पाकत्व जाति के कारण ही परस्पर भेद होने पर भी अभिन्‍न 
अभिधान एवं ज्ञान होते हैं । 


शुक, सारिका, बालक, वृद्ध आदि के द्वारा। उच्चारण किए गए डि त्थ 
आदि शब्दों में भेद होते हुए भी यह एक ही त्थ शब्द है ऐसा अभिधान 
पढं बोध होता है तथा प्रीतिक्षण परिवर्तन के कारण पर स्पर सभिन्‍न हि त्थ आदि 
अर्थों में यह ॥ त्थ पदार्थ है ऐसा अधिधान एवं ज्ञान होता है यहाँ भी 
डित्थत्वाददि जाति ही हेतु हैं अतः शब्दों की चतुर्धा प्रवृ॥त्त अनुपपन्न है । इस 
शृंडु-का का निराकरण करते हुए मम्मट कहते हैं क्‍िकि संस्थाम, स्वल्प प्रमाण पर्ठ 
वर्ण के अनुसार व्यक्तियों में परस्पर भेद हौते हुए भी यह गाय चितकबरी है, 
यह गाय सफेद हे इत्यादि प्रकार से परस्पर सिन्‍न गायों में एकता की प्रतीत ति 
का कारण जातिति ही है । इसी तरह हंस, हार आदि, धृत, गुड आदि, 
शुकंसाररिकादद द्वरारा। उच्चीरत हि त्थ आग शब्द तथा शिविध अवस्थाओं में 
स्थित डिडत्थातीद अथों' में परस्पर भेद होते हुए भी हंस श्लेत है, हार श्वेत है, - 
धी पक रहा है, गुड़ पक रहा है, यह 'डडित्थ शब्द हैं, यह भी 'डित्थ शब्दौह 
है, यह डित्थ वस्तु है जौर यह भी (डिल्थ वस्तु इत्यादि में एकाकार प्रतीत 





होने से इन गुण क्रिया सदृच्छा शब्दों एवं यदृच्छा अथों में एकल्पता अवश्य है 
अतः सिन्‍न पदाधों में ऑभिन्‍नता के ऑभिन एवं प्रत्यय के हेतु जाति में 
गुर्णाक्रिया दि का अन्‍्तभावि सम्भव नहीं है अतः चारों ही जाति गुण क्रिया 
एवं यदृच्छा शब्दप्रवी त्तीनामित्त हैं ।' 


साहि त्यदर्पणकार विश्वनाथ ने भी अभिधाश्शीवत का विलेश्नन करते 
हुए माना है कि संडु-केतित अर्थ का बोध कराने वाली शौॉकल आभिधा है | यह 
सर्वप्रथम शीवत है । सड्-कैत ड्राह जातित,गुणु द्वव्य एवं क्रिया में होता है । 
अननत्य एवं व्याभिचार दोष के कारण ब्याकत में सड़-केत्ग़ाह न होकर व्यावित 
की उपाधि में ही होता है ।2 जातित,गुण, द्रव्य एवं क्रिया का स्वरूप 
इन्होने भी मम्मठ की तरह व्यवकरणपरक ही प्रीतपारदित किया है । 


पण्डितराज जगन्नाथ भी काव्यशाॉिल्त्रयों की पर म्परण का अनुसरण ै 
करते हुए वविस्तारपूर्वक प्रीतिषारीदित करते हैं कि ऑभिधाशीवत के द्वारा शब्द 
से 'ज्म वर्थ की प्रतीत होती है वह अगिध्ेय अर्थ जात गुण क्रिया एवं यदृच्छा 
स्प है । 


इनमें ले जाति गोत्वायीिद रूप है , विशिष्ट अवयव संस्थानों से 
अभिव्यंडू-य है । यह आश्रय गौ आदि के प्रत्यक्ष होने के कारण प्रत्यक्षसद्ध है । 
यही जाति गौ आदि शब्दों का वाचच्य है । जिस प्रकार प्राण, रसना' आपीद 
शब्दों की ब्राणत्व एवं रसनात्व जालि का अनुमान हीता है उसी तरह 








॥« गस्थानाव स्था नर मय णव पः प ब्यवृततीनां शाबलेयो गो 2888 
रित्याध्कप्र स्थयदे तत्व वे । हसहारादीना ही, डा 
सारिका इुंदी रत डल्था। दशब्दा ना, नाना व त्थाडिस गाना  अभदे: पपि 
हल: कल! , हार: शुक्ल! गे च्र्यत गे पे वा 
* उत्थरैब्द', 'डिट >त्थ इत्यूका काइ)। वर्गी ता नबन्‍न्धधन स्पत्वमत 
मुर्गा हा यद ब्छाना मात नतासा भिन्‍नेष्वाभिन्‍नाधान प्रत्ययहेलर्जा सर्घट 
त चल्वार्यव शब्दप्रवी त्तीनीमत्ता न शब्दब्धापार विचार , 
पृ०05। 
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अप्रत्यक्ष आश्रर्याँ में रहने वाली जातति अनुमान सिद्ध भी है । व्यावित में 
सड़-कैत्ाह न मानने का कारण इन्होंने भी आनन्त्स एवं व्याभवार दोष 

को मानता है । प्रत्यार्ता त्तलक्षणा ल्‍प प्रत्यक्ष के द्वारा परिकील्पत क्यीवेतयों 
में वाचकता नहीं मानी जा सकती । क्योंकि सामा न्‍्यप्रत्यासीत्त को नहीं 
माना गया है । सामान्य प्रत्यासीत्त मान लेने पर भी गौरवदोणष तो रहेगा 
ही । जातित को इन्होंने भी प्राण॑प्रद कहा है । इसी व्व्यूत्पीत्त है "प्रार्ण 
व्यवहार योग्यता प्रददातति" इीति । मम्मट द्वारा उदृलत वावयपदीयकार के 
[न्तंब्य की लिखकर इन्होंने व्याख्यात किया है कौई अपूर्व बात नहीं कही, 
उसका पुन; उपादान पिष्ट"पेषण ही होगा । इसी प्रकार शुक्लादि गुण 

को शुक्लायीिद पद का तथा क्रिया को चलतातद शब्दों का अभिधेय माना 

है । गुण, क्रिया एवं यदृच्छा को अभिधेय मानने में आनन्त्यायीद दोषों 

का निरग्करण करते हुए मम्मट के सदृशे ही प्रतलिपाददित किया है कि गुण 
किया एवं यदृच्छा वस्तुत: एक ह€प ही हैं आश्रयों के भेद के कार सभिन्‍न क्‍भिन्‍न 
रुप में प्रतीत होते हैं । यह भेद प्रतीत भ्रम ही है । 


यदृच्छा त्मक अम्द्वेय के स्पष्टीकरण में इन्होंने कहा है कि बक्‍ता के 
हारा अपने इच्छा के अनुष्प डित्थ आवदिदपदों के प्रवीत्तीनीमित्तरूप में 
मान लिया गया धर्म यदृच्छात्मक है । पूर्वपृर्ववर्णानुभव जनन्‍्यासंस्कारसइकृत ह 
ऑन्तिम वर्ण से अभिव्यवत होने वाला शब्दब्दमरूप अंख्ण्ड स्फोट ही परम्परया 
डित्थ आदि संज्ञा शब्दों का वाच्ष्य यादृच्छिक धर्म है । ऐसी वैयाकरणों की 
मान्यता है । आनुपूर्वी' से अवीच्छन्न वर्णसमुदाय ही यादृनच्छक धर्म है यह 
कुछ अन्य आचायों का अभिप्राय है । इन दोनों मतों में 'विशेका का जान 
हो! जाने पर विशिष्ट्र व्याकत का ज्ञान होता है | तृतीय मत का  उपपादन 
करते हुए इन्होंने कहाहेकि केवल व्यावतीविशेष ही यएदृच्छक धर्म है यही 
' सज्ञा शब्दों का वाच्य है । इस मत में 'डित्थ आदि पद से प्रकारता विशेष्यता' 
से रहित व्यावितमात्र का ननर्विकल्पात्मक ज्ञानहोता है । इस प्रकार 
शेब्दों द्वारा व्याकत के भी अभिषेय होने के कारण उपाधि में ही 
सडन्केताह होना चाहिए । जाति शक्तिवाद का भी इन्होंने निश्पण 





किया है किन्‍तु "“तीदित्थे चतुष्टयी शब्दानां प्रवीत्तीरीत दर्शन॑ व्यवीस्थतम" 
कह महयभाष्यकार को ऑऔभिमत चतुविधशब्दप्रव त्त को सिद्धान्ततः व्यवीस्थत 
माना है | 

इस प्रकार समस्त साहित्यशा स्व्र्यों ने वेयाकरणों के प्रभाव में आकर 
जात्थादि प्रवीत्तीनामत्तों के भेद के कारण अर्थ के भी जात्यादि चार रूपों 
को स्वीकार किया है । मुकुनभटूट मम्मट आगदि आचार्य जात्यातिद के स्वरूप 
के स्पष्टीकरण में वैयाकरणों से पूर्णत: प्रभागवित तो हैं ही उनका आदर के 
साथ प्रमाण हप में उपन्यास भी करते हैं । इन्होंने मीमांसक आदि ब्के 
अभिमत को अस्ीच दिखाते बुए +निराकृत कर सिद्धान्ततः वैयाकरणों को 
अआभिमत शब्द की उपाधि में सड़-केत उराह स्वीकार किया है । महिमभटू्ट ने 
भी क्रिया को ह। प्रवृ/त्तीनामित्त मानने का आउाह वैयाकरण जाचार्य भर्तृतरि 
के ही प्रभाव में आकार ही किया है । वस्तुतः लो इन्हें भी जात्यापिद 
चारों प्रकार के पदार्थ अगिप्रेत हैं क्योंकि इन्होंने साध्यलाधन भाव के विवेचन 
मैं पदार्थ के जाति, गुण, क्रिया एवं द्रव्य भेद मानकर” उसके अनेक प्रकार का 
क्‍निर्पषण किया है १ 





।> रसगड़ुनगाधर पृष्ठ ।58 से ।47 तक । 
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तृतीय अध्याय 


शूब्द- श कितयों का _>ििलेचन_ 





शंब्द से अर्थ की प्रतीति के लिये वृत्त का ज्ञान होना आवश्यक 
है । बृल्त का अर्श है - सामर्थ्यरू्प शब्दव्यापार तथा यह शंब्द-व्यापार 
शब्दार्थ स म्बन्धरूप है । इस सम्बन्ध के ज्ञात हो जाने पर ही शब्द से अर्थ 
की प्रतीत संभव ही पाती है । (दिन भर में अनेक शब्द श्रीतगोचर होते हैं 
किन्तु सभी शंब्दों से समस्त अ्थों का ज्ञान संभव नहीं हो पाता, जिन शब्दों 
मैं वृील्त का ज्ञान हो जाता है दे शब्द ही स्वसम्बढ॒यर्श का ज्ञान कराते हैं । 
"घट" शब्द से कम्ब्गीवारदिदमात्र घटपदार्थ ही प्रतीति का विषय बनता है, 
पटावद नहीं । यीद शब्द और अर्थ में सम्बन्ध न हो तो प्रत्येक शब्द से 
प्रत्येक अर्थ की प्रतीत होने लगेगी । शब्द से व्यवीस्थत अर्थबोर्ध में सम्बन्ध 
ही कारण है ।' भर्तृतरि न उच्चीरित शब्दों से तीन तत्त्वौं की प्रतीरित 
स्वीकार की है - । "शब्द का स्वत्य 2>बाइय अर्थ एवं 5 -प्रयोकच्ता का 
अभभिप्राय । इन तीनों में स्वाभाविक सम्बन्ध होने के कारण ही तीनों की 
व्यवीस्थित प्रतीत होती है । शब्द का स्वरूप रूप तथा वाद्य दोनों अथोंँ 
के साथ वा'च्यवाच्क्भावसम्बन्ध है । यह सम्बन्ध शीवत का भी नियामक है । 
नागेश पद-पदार्थु के विशेष सम्बन्ध को ही "वाच्यवाचकभावापरपयायि" 
शीकत मानते हैं । इन्होंने वृत्तज्ञान को अर्थ-ज्ञान का मुखछ्यसाधन माना है । 
इनके अनुसार अगृहीलबृ?त्तक पुरुष को शब्दबोध नहीं हो सकता ।* 

शब्द से वर्थ्रतीतत के अनेक साथन हैं । आचार्य प्राणिनि ने जौक- 
व्यवहार से थर्थ की प्रीतपी त्त स्वीकार की है, शब्दों में अर्थ बोध्कता 
स्वाभाविक रुप से विद्यमान रहती है, लोकप्रमाण से वह अभिव्यक्त हो जाती 
है ।7 पाणिनि के आभिप्राय को आऑभिव्यक्त करते हुए पतन्जील ने भी कहा है 





।- शब्देजार्थस्याभिधाने सम्बन्धों हेतु: । अन्यथा सर्व सर्वेण प्रत्याग्ुयत । 
वा0प० हेलाराज,पृ0।22 | 


2- लेत्रागृहीतवृ त्तकस्यथ शाब्दबोधा दर्शनात॑ । 
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नि लोकव्यवहयर से शब्दों के अर्थ का बोध होता है | इस _स्थीत में व्याकरण 
का कार्य है - साधु-अलाधु के विवेक से धर्म एवं अधर्म की व्यवस्था करना' ।' 
सागैश भी महाभाष्यकार का समर्थन करते हैं । इनके अनुसार बालक को सर्वप्रधम 
लौकव्यवहार से ही अर्थ का बीध होता है ।” शब्दशीवत प्रकाशशिका में 
आचार्य जदीश ने वृद्धों के व्यतदगर को ही प्रंधान शीवत्ग़राहक स्वीकार किया 
है तथा अन्य शीक्त ग्राहक साधनों की प्रवृ/त्त बाद मैं स्वीकार की है ।7 


शीकक्‍्त्राहक अभिनयों का विवेचन ; 


ये “न सके सब ३०० 3 माफ १ल3 भवन लात लक अीनक सन केकाक क2+० २ कप व अमन अप अमन आमक अप जनक 


शब्द के अतिरिकत आभिनयाँ से भी वर्थ का बोध मानने वाले आचार्य 
भरत ने प्रीतपादिदत किया है कि ऑभिनय के सन्दर्भ में वविभाव एवं अनुभाव 
लोकस्तभाव के अनुस्तार सिद्ध तथा ज्लोक्यात्रा का अनुसरण करने वाले हैं । 
अआभिनयरूप विभांव एवं अनुभाव शब्दप्रयौग के विना भी अनेक अथो के प्रत्यायक 
होले हैं । वाशचिक, आगगिक आतरिदि आभिनयाँ को आश्रय बनाने वाले अनेक 
अर्थो' की प्रतीत कराने के कारण ये 'वभाव" कहे जाते हैं । नादय में 
जिनसे वाजचिक आपिदि ऑभिनयों केडारा अनेक प्रकार के अड-गोपाइ-गो से 
सम्बद्ध अथौ का अनुभव किया जाता है वे अनुभाव कहलाते हैं ।/ अगिनयोँ के 
मह तत्व को स्वीकार करते हुए आचार्य विश्वनाथ ने कहा है कि वाणी एवं 
अड्नगोँ के अभिनय से अनेक अ्थो की प्रीतिपीत्त होती है । इसीललिये लोक 





।- नोकतो<र्थप्रयुक्त शब्दप्र योंगे शास्त्र) धर्मीनयम: क्ियते । म0मा0पस्पशो ०0 
ह पृ045 
2- वै0सि0ल0म०0, पृष्ठ ।7 
5- शैब्दर्शीवितप्रका शिका, का020 । 
4- लोकस्वभाव्सीससिद्धा लौकयातानुगामिन: | 
अनुभावा क्‍विभावाश्च गैयांसत्वभिनये बुध; ।। ना०शा० 7//6 
बढवी5$ था विभाव्यन्ते वागडनगाभिनयाश्रया; । 
उनेन यस्मात्तैनाय विभाव इीत सीजित: ॥। ना0शा० 7/5 
वागड्-गा भिनयेनेह यतस्त्वथो3नुभाव्यत । 
शाखा इन्गौपा ३- गसंयुकतस्त्वनुभावस्तत: स्मृत: ।॥ सा0एशा0 7/4 





में रत्याददि के उद्‌बोधक कारणों को काव्य एवं नादय में "विभाव” कहते 
गया है । सड़न्केतों से अर्थवोध मानने का आधार महाभाड्य में प्रततिपादिदत 
एतदुवि बयक विवेचन है. । अर्थ को शब्द से बहिर्भुल न मानने वाले पकजील से 
हपथ, आँख आदि सडुन्केतों से वर्शवान के महत्त्व को स्वीकार किया है । 
इनका विचार है कि शंब्दप्रयोग के बिना भी अशिीनकोच, पाणिीवहार 
आदि राड-कैतों से अनेक अथो की प्रतीतति होती है । 

इस सन्दर्भ में कैयुयट ने यह प्रीतिपां[दित किया है कि सडु-कैतों से 
गम्यमान अर्थों' में ल्ोकव्यवहार कारण होता है । सड़-कैत से स्वाभावानि- 
वर्याक्‍त शब्दों के समान ही होती है । ये भावप्रकाशन के उत्तम साथम हैं। 
अआशिनिकोचादि के द्वारग जिम अर्थ का बोध ही जाता. है, उसके जिये शब्द 
प्रयुवत नहीं हतेता ।॥* 


आचायों के इंस विश्लेका से यह स्पष्ट हो जाता है कि सड़-कैल 
उसी प्रकार अर्थ को अभिव्यवत करने में समर्थ है जैसे शब्द । इतना अवश्य है 
कि सहन्‍्केतों से जो अर्थवोध होता है, वह सीदग्ध तथा तक प्रयत्नसाध्य 
होता है । जबकि शब्दों से असीदिग्ध अर्थ का बीध होता है. तथा वह अल्प- 
प्रयत्नताध्य है । यास्‍स्क ने इस तथ्य को स्पण्ट किया है कि शब्द व्यापक: 
तथा .अणुरूप होते हैं । अत: लोकव्यवहगर के लिये शब्द से संज्ञायें की जाती 
हैं । आचार्य गड़-गेश सड़-केत से अर्थज्ञान स्वीकार करते हुए तत्त्वीचिन्तामीण 
में आभिनयों की वर्थब्रो धक्ता शब्दों के स्मरण पर निर्भर मानते हैं । अभिनयों 
से अर्थवोध के प्रसडनग में अभिनयों के अनुसार शब्दस्मील होती है तब उनसे 





।- अचुत्तेण सल्वीप शंब्दप्रयोगे बढवी5 था: गम्यन्ते । अश्षिन्करोच: 
पातणिीवहारैश्च । _ म0भा0 2//34,35 * 


2- आक्षीनकी चार द्कि प्यवगंत:र्थे शब्दों न प्रयुज्यते । म0भा0,प्रदीप ,2,/5/। 





अर्थ का बीध होता है| शब्द का व्यापक स्वहृप सभी को ऑभिप्रेल है 

वह घर्वत्र व्याप्त रहता है । इसीलिये पत#जील ने अर्थ को शब्द में ही 
अन्तभुंत स्वीकार किया है । आचार्य भरत ने भी वाचिक आभिनय के 'निरूपण 

में स्पष्टर्प से कहा है कि वाणी की सस्थीत में ही अड्नग, नेपथ्य एवं 

सत्त्व वाकयार्थ की अभिव्यीकत में समर्थ होते हैं ।4 वैयाकरणों ने शंब्दार्श 

के सम्बन्ध को ननित्य मानकर अर्थ की प्रीतपीत्त में शब्द की आवश्यक 7स्थीत 

का ऋहुआः विवेधन किया है । 


अर्ध की प्रतीति में सहारिका प्रीलभा का विवेचन ; 
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साहित्यकार हित्रयों तथा वैयाकरणों ने कर्थशञान के लजिए प्रीतभा को 
उत्तम साधन माना है । एक व्यीवत जिस शब्द से किसी अर्थ को समझता' 
है, उसी शब्द से दूसरा व्यवित उससे 'भिन्‍न अर्थ को समझता है । इसका 
कारण प्र/तभा ही है । सभी व्योवित अपनी-अपनी प्रतिभा के अनुसार शब्दों 
के अरथो को समझते हैं तथा ग्रहण करते हैं । 'नएकातकार या'स्क ने ऋग्वेद के 
मनन को उद्धृत कर उसका यह अभिप्राय माना है कि समान शीन्‍्द्रयों से 
युवत, समानशास्त्र भ॑ परिश्रम किये हुए मनुष्य मनोगम्य अशथो के जान में 
समान नहीं होते । कुछ तो उद्भाबोप:, धारण एवं बकक्‍तृता में समर्थ हो' 
जाते €' किन्तु कुछ अप्रीत्तरिभावासु मनुष्यक्गदद में समर्श नहीं होले । जैसे - 
कुछ तान्ाबोमें घुटने लक पानी रहता है समान करने योग्य नहीं होते 
कुछ तालाब कक्षपर्यन्त गहरे होते हैं तथा कुछ तान्नाब अपरिीमित जलवाले होते 
हैं! । उसी प्रकार बुछ मनुष्यों में अर्थवोध की क्षमता न के बराबर होती है, 
कुछ में स्वल्पमात्रा में रहती है तथा बुछ प्रज्ञा के कारण अपरि/मित ज्ञान वाले 


।- नाएशा0 | ७/2 





होते हैं! । प्रज्ञा के कारण ही अनेक वर्थ भासित होने लगते है! । 
काब्यशा स्क्रों से प्रीतभा पर अधिक बल्ल (दिया है | सामान्य 
बथों का अवबोध लोकव्यवहार , गुरुपदेशाद ले भी हगे सकता है किन्तु 
लिशिष्टकाव्योपयोगी अर्थ का ज्ञान प्रीतभावान व्याॉवित को ही होता है। 
काव्यशास्क के आद्याचार्य भागद ने प्रीतभा के महत्त्व का 
प्रत्तिपादन करते हुए माना' है कि गुरुओँ के उपदेश से मन्‍द बड़ के 
व्योवत शास्त्राविद का ज्ञान भेने ही प्राप्त कर हें किन्तु काव्य में तो 
कुछ ही प्रॉततरभाशानी व्यीक्‍त गतिति प्राप्त कर सकते हैं! । किस शब्द का 
किस बर्थ में किस स्थान पर प्रयोग करना उचित है इसे प्रीतभासम्पन्न 
व्याक्‍त ही जानता है । 
इयंगते स प्प्राति शीवनीयता समागमप्रार्थनयां कपाीलिन: । 
कला व सा कॉन्‍्तिमती कलावतस्त्वमस्य लीकस्य च नेक्रौमुदी।। 
- कुमार० 5/7। 


पद्ध में "ीपिरमाकिन: “ पद का प्रयोग न करके “कप्मा लिन:" पद के प्रयोग 
का अिप्राय प्रातभावात्र ब्योकत ही समझ सकता है | वाच्यार्थ तो 
दोनों का "शिव" ही किन्तु "कपालिन: " से “जुगुप्सा” अर्थ कीख का 
अभिप्रेत है । 
आचार्य वण्डी यद्यपि पूर्ववासना मृलक अद्गुभुत प्रीतभाज्ञा:, कै न होने 
पर भी अभ्यातादि द्वारा उपालित सरस्वती के अनुटराद से काव्यीनिष्पीत्त 
।- अक्षण्वन्त: कर्णवत्तत: सखाय: मंनोजवेष्चसमा कूल: । 
आदध्नास उपकक्षास उत्ले हृदय इव स्नातल्वा उत्वेददूश ।। 'निसकश्ल 
पृ0 48* 


2- गुर्षदेशा दध्येतुं शास्त्र जञीधयो>प्यलम । 
काब्य॑ तु जायते जातु क्या चित प्रीतभावतृ:।। भामह, काव्या0॥/5 





प्रत्तिपादित करते हैं किन्तु इनकी धारणा यह कथमीप नहीं है कि प्रीतिभा 
काव्य का मलकारण नहीं है । इतना अवश्य है कि इन्होंने प्रतिभा के 
साप-साथ अभ्यासकृत व्यूत्पोत्त को भी पर्याप्त महत्त्व दिया है | 
कीवित्वशीवकत की न्यूनता में भी शास्तक्रादि में परिश्रम करने वाला ब्यावित 
काव्यापिद के निर्माण में समर्थ हो जाता है। | 


आचार्य वामन का इस विषय में मन्‍्तब्य है किकि कधि दो प्रकार 
के होते हैं - आरोचकी और सतृष्णाभ्यवहारी । लक्षयया इनका अर्थ 
वव्विकशानी तथा विवेकद्दीन है । विवेक के प्रततिभाजन्य होने के कारण 
प्रथम प्रकार के 'विवेकी कवि शासन योग्य हैं तथा औव्लिकी शासन योग्य 
नहीं होते । इनका स्वभाव दूर नहीं ही सकता । इन्हें उपदिष्ट शास्त्र 
उसी प्रकार सार्थक नहीं हतेता जैसे विकृत जल को स्वच्छ कर देने वाला 
"कतक" कीचड़ को स्वच्छ नहीं कर सकता ॥2 वामन ने प्रीतिभा को कीवस्व 
का बीज माना है| प्रीत़भा जन्मान्क्तागत कोई विशिष्ट संस्कार ही है 
जिसके लबिना' काव्यीनिष्पीत्ल लर्वथा असंभव सीहैती है और याद किसी 
प्रकार काव्य बन भी जाय तो क उपदासास्पद ही होता है ।* आनन्दवर्धन 
ने इसी तथ्य को प्रकारान्‍तर से व्यक्त करते बुए्कशा है कि कीव का 
जव्युत्पात्तकृत दोष शवित के कारण नहीं प्रतीत होता जबीक कि का 


।- का'व्यादर्श प्रथम परिरच्छेद,/ |॥04-5 


2- थअरी कीनः सतृणा+यवहगररिणश्च कंवय: । 
पूर्व 'शिष्या: विवेकित्वा त्‌ । 
नेतरे तौड्विपर्सयात । 
नशास्क्राद्रव्यष्चर्शधवत । 
"* न कतक पदडुन्कप्रसादनाय । वामन-कावब्या0 ॥/॥-5 
5- कीवित्वनीजं प्रतिभानम्‌ । --+ जन्‍्मान्‍्तरागत्संस्कार लि शॉंघष: की श्चतु । 
यस्मादू विना काव्य ने लिष्पन्मते | निष्पन्न डा स्थायतन स्यथातु। 
काव्यालड-न्कारसुक्रीत्त ।/।6* 





अशीवतबुत दोष सच्च: प्रतीत हो जाता है ।' 


प्रततिभा-विवेचन में रूद्रट भाभह के ऑऔधिक क्‍निकट हैं । सुन्दर काव्य 
दी रचना में असार अंश के निवारक तथा सारक्षत अर्थ के ज्ाइक बोने के कारण 
शक्ति, व्युत्पात्त तथा अभ्यास तीनों को आवश्यक मानते हुए इन्होंने काग 
है कि जिसके कारण समाहिताीचत्त में अभिध्य अर्थ का सदैव अनेक प्रकार से 
अवबोध होता दृहता है, उसे ही "शीवत” कहते हैं 'एसकी अन्‍य संन्ना 
"प्रीलभा" भी है ।* प्रतिभा दो प्रकार की होती है - ।- सहजा' तथा 
2- उत्पादया । जन्म के साथ उत्पन्न होने के कारण प्रीतभा सहजा' कहलाती 
है तथा' यह उत्पाश्ा' से प्रशस्य होती है वर्योककि सहजा प्रतिभा अपने उत्कर्ष 
के * ले ही केवल अभ्यास की अपेक्षा रखती है, उत्पत्त के छिये नहीं ।7 
उत्पाद प्रीतभा तो अवान्तरकाल में अध्ययनादिद से प्राप्त व्युत्पतत्ति रूप 
अन्य हेतु से कश्ष.१ न्वत ही उत्पन्न होती है । यह कष्टसाध्य है ।* 


' आचार्य आनन्दवर्धन ने प्रीतभा का साविस्तार विवेचन किया है । 
इनका विचार यह है किक रसस्वभावस्म प्रतीयमान अर्थवस्तु को प्रवीतित करती 
हुई महकीवियों की सरस्वती अलौकिक परिस्पुरणशीज्ञ प्रीतभा वठिशेष को 
प्रकट करती है ।? परिस्फुरणशील होने के कारण यह प्रीलभा सद्ृदयजनों के 
प्रीत प्रीतभा के विषयीक्ृत रस के आवेश से, आभातित हो जाती है; इसका 


।- अव्युत्पात्तिकूती' दोष: शकत्या सौज्चियत के: | 
यस्त्वशीवतकृतस्तत्य स झटित्यवभासते ।। -ध्वन्याल्रौक,5,6 की वूगित्त 
2» मनीस सदा सुसमाशश्िनि तद्विस्फुरणमनेक्धा भिधेयस्य । 
अआकफकिष्टानि पदानि वविभान्‍न्‍त यस्यामसौं शीवत: ॥। काव्याजड़नकार ,।,/5 
5- प्रततिभित्यपरे सीदता सहजोत्पादा व सा डििधा भवीत । 
पुंछा सह जातत्वादनयो'स्तु ज्यायंती सहजा ।। वही, ॥/6 
4- स्वस्यासो संस्कारे परमपरं यतो मृगयते देतुछ । 
उत्पादा तु कथस्चिद व्यूत्पत्त्या जन्यत परया || वहीं, ॥/॥7 
5- सरस्वती स्वादुत्तदर्धवस्तु नि: स्थन्दभाना महताँ कवीमाम । 
अलौक्सा मान्यमीभव्यनाकित परिस्फुरन्त प्रततिभाविशेषम्म ।ध्वन्यालोक,।,/6 





अनुमान नहीं कहना पड़ता । आचार्य आनन्दवर्धन के आभिप्राय की स्पष्ट करते 
हुए ऑभिनवगुप्त से अपने गुरू भट्टतौत के वचनों को उद्धृत किया है कि प्रतिभा 
के कारण ही सायक, कीव एवं श्रोता का समान अनुभव होता है । औऑभिनवगुप्ल 
यपूर्ववस्तु के 'निमाणि में समर्थ "प्रज्ञा" को "प्रीतभा" मानते हैं । रसावेश से 
जीनत वैज्ञस्पयुक्‍त सौन्दर्यक्ष काव्य ननिमाण की क्षमता" ही “प्रीतभावविशेष” 

है । | भरतमुति के द्वारा अभिषित वचन “कवर स्तर्गत॑ भाव॑ भावयच्न भाव उच्यते" 
की व्याख्या मेँ इन्होंने प्रततिपादित किया है कि कावचिक आरीद अभिनय कें 
द्वारा वर्णानिपुणीव का जो साधारण जन्माम्तरगगत अनाविदप्राक्त्तस 
वासमा' संस्कार एवं प्रीतभास्वरुप लौकि।विषयों से अनुत्पाद्य राग है; उसी 
को देश, कालागीद भेदभाव के कारण सामान्‍य रूप से आस्वादयोग्य बनाता 
हुआ भाव चचिल्तवृी लत लक्षण ही कहलाता है ।॥“ इससे कवियों की प्रतिभा 

का ज्ञान होता है । अनभिव्यवत प्रीतरभा विशेष के आधार पर ही कि की 
महारकाव के सर्प में गणना होती है । प्रीतभा के कारण ही कालिदास आगरद 
कुछ ही कवियों को महाकीब कहा जाता है जबकि इस विचित्र संसार मेँ ने 
जाने कितने महाकीति हुए होंगे किन्तु आज उनका नाम भी कोई नहीं जानता 4 - 


आचार्य आनन्दवर्धन ध्वनिप्रप:च का विस्तारपूर्वक वर्णन करने के 
अन्तर प्रीतिषाददित करते हैं कि गुणीक्षृतव्यडू-गय सहित ध्वीन के विभिन्न 
मार्गों के आज्जयण के कारण कीवयों का प्रीतभागुण अनन्त हो जाता है | ५ 


।- ध्यन्यालोौक-लोचन, ।॥6, पृ०१5 


2- वागड़-गमुखरागा त्मनाभिनयने सत्त्वलक्षेास चाजिनयेन करणेन क्वे: 
वर्णा निपुणस्ययः साधारण: अन्तर्गतो नावििप्रा क्तनसंसकार: प्रततिभानमंयौ 
न तु लौकिकीवषयणों रागस्तमेव देश कालारदभेदाभावत्‌ -सर्व्माधारणी- 
भावेन भावयत्ष आस्वादयोग्यी-कुर्वत्त भावशश्चित्तवी त्त लक्षण एवोच्यंत .। 
-ना0शा0अभिनव भारती 7/2 ,पृ०7१० 


5- ध्वनेर्य: स गुणी क्षृतव्यड-गयस्या“ध्वा प्रदार्शत: ॥ 
आनेनासत्यमायाति कब्छीनां प्रीतभागुण: ।। ध्वन्यानलोक, 4./। 





प्रीतभा के आनाजत्य के कारण पूर्व कीवयोँ द्वारा प्रीतिपाददित अर्थो' हे युक्त 
भी वाणी भें तुतनता आ जाती है । वर्णनीयवस्तु परिमित है, आदि कीव 
छारा उसके वर्णन हो जाने के बाद पुनः उस वस्तु के विषय का प्रततिभान 
तण्जातीय ही होता किन्तु प्रतिभा के आननत्य के कारण का व्यवा क्यों में 
नवीनता आ जाती है । ध्वन्यानोक में प्रीतभातत्त्व के विवेचन के प्रसडनग 
मेँ अभिनवगुप्त ने भी आनन्दवर्धन के समान नित्य सुतनता का उन्मेष करने 
वाली प्रज्ञा को प्रीतभा कहा है । इनका अभिप्राय यह है किक बद्धि में अनेक 
प्रकार के सुन्दर भावों' का जो स्फुरण हो जाता है. खंह प्रीतिभाकृत ही है 7 
इसीलिए अपूर्व अथाति असामान्य ठस्तु का निमाणि करने में समर्थ प्रज्ञा 
को प्रतिभा कहगा गया है । इन्होंने कीवि-प्रीलभा को इसी व्यापक फ्ायिता का 
विशिष्ट ल्‍्पय स्वीकार किया है | इस प्रीतभा विशेष से सदृदय कीव रसावेश 
की *स्थील में काव्यानमाण की क्षमता प्राप्त कता है ). आननन्‍दवर्धन 
अआविवीषक्षतवा क्य ध्वीन आगविद तथा रत्ताददि के पृवाधीनुगम होने पर भी नवत्व 
का क्‍निर्षण कर मानते हैं कि रसभाव आगीद का तथा' प्रत्येक विभाव, कनुभाव 
भी का पूर्णल्प से आश्रय लेने के कारण प्रीतभा का आनन्त्य है । विभावादि 
के एक-एक प्रभेद की अपेक्षा से भी सुकीवियों द्वारा उनकी इच्छावश उपीनिषध्य- 
मान अन्य प्रकार ते स्थित संसार का व्यवहार दूसरे प्रकार का ही जाता हैं । 
आननन्‍्दवर्धन ने इसके समर्थन में किसी महाकाीव के वचन को प्रमाणत्वेन 
उपन्यस्त किया हे-महप्कीव की वह वाणी स्वोत्किर्षधासलिनी है जो रमणीयता 


॥।- अतोइयन्यतमनातष प्रकारेण +विश्वीषता 
वाणी नवत्वमायातिति पूवाथी न्‍्वयवत्यापि | वही 42 


2- प्रज्ञा नवनवो न्मेषशा लिनी' प्रीतभा मता । ऑभिनव भारती, छणठ-। 


5- “प्रीतभा " अपूर्ववस्तुनमाणिक्षमा प्रज्मा । तस्या "विशेधों" रसातेश- 
बैशदसौ न्दर्ध का'ब्यानिमाणिक्षमत्व8 । ६३० नोचन ।॥//6 





से रहित पदार्थों को रमणीय रूप में प्रीतपादित कर देती है । काव्यार्थ 
की निरन्‍्तरता का कारण प्रीतभा को मानते हुए आचार्य ने जोरदार शब्दों 
में कहा है कि यीद प्रीलिभागुण विद्यमान हो तो ध्वन्यारिद के समाश्रय से 
काव्य के अर्थ का विराम नहीं है । व्यद-गयार्थ के जीतीरिक्त वाच्यार्थ 

भी स्वाभाविक ल्‍प से अन्त हा में प्रतीत होता है । यह चेतनों तथा 
अचतनों का स्वभाव ही है 'क अवस्थादेशकानादद के भेद से तथा स्वल्पभेद 
से उनमें अनन्तता होती है ।? इसका भी कारण प्रतिभा ही है यह प्रतिभा 
स्वाभाविक है । आनन्दवर्धन के इस विवेचन में भर्तृहीशि का स्पष्ट प्रभाव 
परिलक्षित दोता है । | 

भर्तृहरि द्वारा प्रीतभा का वव्विधन : 


भर्तृढरि ने प्रीतभा का तारत्त्वक विवरण प्रस्तुत करते हुए माना है 
कि प्रतिभा समस्त प्राणियों में किसी न किसी रूप में विद्यमान रहती है । 
प्रीत्तभा का मृन्वारण शब्द तत्तृव है । यथार्थ के प्रीतिप तल में प्रयुज्यमान 
तत्तत शब्दों से तत्तत अथों के ग़हणरूप अभ्यास से उत्पन्न विशिष्ट संस्कार 
के कारण पदरुप , 'वाक्यल्प, ध्वन्यास्मक तथा वर्णात्मक समस्त शब्द प्रीतिभा 
के हेलु है । यह अभ्यास इस जनम का अथवा पूर्वजन्मार्जित भी ही सकता है । 





।- तेषा' चैकैकप्रभेदापेक्षयापि तावज्जगद्वृत्तमुपनिवध्यमा् सुकविभिस्तीदक्ताव- 
शादन्यधा स्थितमप्पन्ययैव विविवर्तति । 


गाथा चात्र कूलैव महाकीविता - 
अतथा' सस्थिताजिव तथा सॉस्थिता'व दृदये या निवेशयात । 
अथीवशषात्र सा ज्याति निकटकीव्गों चरप वाणी ।॥। ध्वन्यात्नोक 
4/5 की की तल 
« 2- ध्व्मेरित्थे गुणीक्षतव्यडन्गयस्य च समाश्रयात । 
न काब्याथीवरत मो: स्त याद स्यथात प्रीतभागुण: ।। ध्वम्यानलोक 4४6 


5- भवस्थादेशकालादिविशेषरपि जायते | आननत्यमव वाच्यस्थ शुद्वस्यातपि 
स्वभावतः (।। वहीं 4८7. 


























सड़-केत को न जानने वाले बालक पक्षी आदि का भी प्रवृत्त्या'दिलप 
व्यवहवर प्रीतभा के कारण ही हौता है समस्त प्राणियों के सकल व्यवहगार 
की मूलभुत शब्द निमित्त सर्वप्राणिसविद्य इस प्रीतभा का अपलाप नहीं किया 
जा' सकता । इसकी अस्वीकार करना अपने आप की नकारना है । अत: 
प्रीतलभा का अभ्युपपम आवश्यक है ।' हाथी, घोड़े आदि में जिस प्रकार 
अड्-कुश वश्चाध्शादि ते प्रतिभा के कारण क्रिया होती है उसी प्रकार दृक्षा-द 
शब्द वभ्यास के अनुस्प प्रीतभा' के उपसंदार हेतु ही होते हैं साक्षात अर्थ का 
प्रीतिपा दन नहीं करते, अर्थ की प्रतीति तो .प्रीतभा के कारण ही होती है । 
यह प्रीतिभा आश्रयों के भेद के अनुसार विभिन्न सपा में प्रतीत होती है । 
इसी ललिए यर्वीप वावक्यार्थ में कोई विकल्प नहीं होता वह अछण्ड होता है 
तथा॥प पुरुषों की अनेक आवनाओं के आश्रय से विकल्पयुकत समझ लिया जाता 
है । ये विकल्प वास्तीवक नहीं हैं अत: वाबयार्थ एक ही होता है । 
वैयाकरण वावयार्थ विषयक होने के कारण प्रतिभा को वाबयार्थ कहते हैं । 


भर्तृतीरि नेःप्रीतभा को बावयार्थ मानते हुए कहय है कि देवदत्त आदि 
वविच्छिन्न पदार्था" के पृथक पृथक गराहण के समय पदार्थब्ञीद्व से 'भिन्‍त प्रतिभा 
नाम की बढ उत्पन्न होती है । फ्रीतभा' के अभिव्यन्जक असत्यस्वस्प 
देवदत्ता-द पदों के द्वारा अआशभिव्यवत हुंई प्रीतभा को ही वैयाकरण वावयार्थ 
कहते हैं ।5 पुण्यरयाज ने भी कहा है क अस्एडपक्ष ।- जावीतः संधातवीतिनी 
"(को नवयव: शब्द; “ तथा 5- बुद्दुयनुसंहनति: इन तीनों वाक्यन कणों में 


2 


अभ्यासात्ष प्रीतरभाहेतु: शब्द: सवो5परे: स्मृत: । 
बालाना क्‍तिरश्चां व यथार्थप्रीतिपादने ।। वाव्यपदीय 2//॥7 
द्वितीय काण्ड, द्वितीय भाग 


2- श्विकल्पेओीप वाक्‍यार्थे विकल्प भावनाअया: । वा0 2/6 


विच्छेदराहणे डथाना प्रतिभान्येव जायते । 
वावयार्थ इीत तामाहु; परदार्शकुपप्रादिताम । वाक्यपदीय,2,//। 45 


ष्खे 
३ 


प्रत्तिभा ही वाक्‍्यार्थ है ।! इसको और स्पष्ट ल्‍य में प्रीतिपा-दित करते हुए 
नागैश से माना है *क वावयार्थ प्रीसभामात्र का विषय है तथा प्रीतभा अन्य 
जन्‍म के संस्कार से भी उत्पन्न होती है .। मधुमास में पिक का पदञरचमस्वर का 
कृजन जन्मा न्तरसंस्कार से उत्पन्न होता है । वाक्यार्थ के प्रीतभामात्र का 
विषय होने के कारण वाव्यार्थ को ही प्रीतभा कह शिदिया' जाता है ।* 


प्रततिभा को उनुभवीतिद्ध मानते हुए भर्तृहरि ने इसका इर्दामत्पन्तया 
सनिल्पण अशवय माना है । प्रतिभा इस रुप की है यह दूसरों से यश्ञीप नहीं 
बताया जा सकता फिर भी यह ह्वानुभवसिंद्ध है । अतः. इसको छिपाया नहीं 
जा सकता । इतना' अवश्य है कि स्वश॑विदन के समय प्रतिपत्ता के दारा भी 
इदीमित्येंतया इसका सनिल्पण अशक्य है ।“ *इदमित्थम/ रूप से ह्सस्प के 
अभिधागरित रहमे पर भी यह प्रातिभा असंसृष्ट पदाथो का आपस में मेत्र कर 
देती है तथा समस्त वाव्यों में सर्ववावयार्थल्प त्व को प्राप्त हुईं वावय को 
अपना आधार बनाती है ।* व्यवहयरकाल, में प्रीतभा साक्षात्त शब्द से उद्रभृत, 
होती है अथवा जन्मान्तर की भावना के कारण रहती है । प्राणिमात्र का 
झीतकर्तव्यता €प व्यवहगर प्रीतभा मृलक होता है अत: कोई भी प्राणी व्यवहार 
में इसका ब्रतिकमण नहीं कर सकता ।2 समस्त संसार प्रतिभा को प्रमाण 





।- तत्रासण्डपतक २ न्रष्तापि लक्षणप्‌ प्रीतिभा वाक्‍्यार्थ; । वा0प0 पुण्यराज 2, 


2« वावया्ीच प्रीतभामा त्रीवकय: । प्रतिभा च जन्मा्तरसंस्कारजापि । 
यथा मंधौ विकस्य पत्चमस्वरीविराव: जन्‍्मा'स्तरसंस्कारज: । प्रीतभा- 
वििषयत्वा च्च प्रीतभा वाक्यार्थ शीत । वैयाणीसि0ल्ू0म0 पृ0 597 


5० इद तीदीत सान्यघा" मना ख्येया कथन्न्चम । 
प्रत्या त्मवीी त्त सिढ्धा सा काीपि ने निरुष्यते । वा0प0 2/44 


4- एपश्जैषीमताथाना सा करो त्यविचारिता । 
: सार्वहृप्यामवापन्ना विषयत्तेन वर्ते ।॥ वा0प० 2/45 


5- साक्षाछब्देन जीनला भावनानुगमन वा । 
इत्ति कर्तव्यतायाँ ता न कीश्विदीतिवतलि ॥॥ वही 2,46 











मानकर प्रवृत्त होता है । कालिदास ने वह्य भी है - सर्ता हि सन्देहपदेणु- 
बसस्‍्तुषु प्रमाण मनन्‍्त: कर णप्रवृत्तय: । [अीभिणशा0 ।/9] पशु पक्षी आपदि भी 
प्रोत्तिता के आधार पर ही अपने कार्य करते हैं | प्रौसभा को भर्तरि 
स्वभावस्िढ़ मानते हुए उदाहरण द्वारा स्पष्ट करते हैं कि जैसे द्वव्याविशेषों 

में परिपाकातिरिवत यत्नीनिरपेक्ष मदागिद शीकतयाँ स्वभावत: उत्पन्न हुई 
देखी जाती हैं उसी तरह प्रीतिभावात्र प्राणियाँ को विशिशिष्ट संस्कारों से 
समुद्रम्ुतत प्रीतभा' का सुस्पष्ट ज्ञान होता है 47 इस जन्‍म में अथवा जन्‍्मा तर 
में समृत्पन्न भावना से अनुगत शब्द से ही प्रीतभा उत्पन्न होती है । प्रतिभा 
का विकास शब्द के बिना नहीं हो सकता । प्रीतभा का मुन्न शब्द ही है |” 
इस प्रकार प्रीतिभा' का शब्दमुलक्त होना तथा आश्रयों के आन-त्य से प्रतिभा 
की अनन्तता भर्तृहीर को मान्य है । इनसे प्रभावित आचार्य जाननन्‍्दवर्धन की 
भी धारणा श्ही है । इनके मत में प्रीतभा विशेष का अभिव्य चक है अर्थवस्तु 
का प्रश्नणण करने वानी सरस्वती तथा उसका आननत्य ध्वन्या+ीद की अनन्तता 
के कारण सिद्ध है । दोनों के मत में प्रीतभा स्वाभाविक होती है तथा 
प्राणियों को अपनी अपनी प्रीतिभा के अनुसार अर्शवोध होता है । 


भीज ने प्रतिभा के विवेचन भर्तृडीरि का पूर्णश्पैण अनुसरण किया है । 
इस सम्बन्ध में इनका विचार है कि अपने अपने अर्थो' का अभिधानकर पर्दों 
के उपरंत हो जाने पर पदार्थप्रीतपीत्त के बाद इदे ततु ल्‍प में अव्यपदेश्य , 
स्वानुभवीसिद, हितप्राप्ति अहित परिहार का कारण, तथा प्रवीत्त के 
अनुष्प क्षीद्व प्रीतभा है । क्योंकि तथाहि परदीनबन्‍्धन, परदावयवीनबन्धन तथा 








।- प्रमाणत्वैन ता नोक: सर्व: समनुपश्यात । 
समार म्भा: प्रतायन्त 'तिरश्चामीप तदशोत ।। वही 2,/47 


“2० यथा द्वव्यावशैेयाणां पररिपाकैसर्यत्नजा: । 
मंदादिशक्तयी' दृष्टा: प्रीतभास्तद्वतां तथा || वही 2/48 


5- भावनानुगतादितदागमादिव जायते । वही 2/5। 





अर्थ॒प्र त्यवभासमा व शब्दों की निरन्तर प्रवृी लत में क्रमशः मूहयमाण पदार्थों के 
द्वारा! सस्कारयुक्‍त ब्ीढ़ में समस्त अथो की अवबोधिका भेवप्रतीति से रहित, 
प्रवी] त्तलूप फल के द्वारगा अनुमय अभिन्न जाततिवाली हैगी यह प्राततिभा प्रत्येक 
प्राणियाँ मेँ विद्यमान रहती है । जिस प्रकार मणशीविषरसावदीिद में विभिन्‍न 
[पकाए हुए द्वढुयों के अनवलौकित अंश के मिल जाने पर मंद मरण सुवणाद 
सर्थ किया स्पष्ट दिखायी पड़ने लगती है उसी प्रकार प्रीतपंद भिन्न भिन्‍न 
शब्दों के उच्चारणा में न देखी गयी पुन; कुमशः अधिच्छन्न शब्दों के 
उच्चारण करने पर उन प्रन इक्‍त्कि्तव्यता रूप व्यवहारों में उपजायमान प्राणियों 
की अनुकूल प्रीतभा दिखायी देती है । प्रत्यक्षानुमानादि प्रमाण अपना कार्य 
प्रतिभा की ससथीत में पूर्ण करते हैं | प्रीतभा के कारण ही समस्त प्रमाण 
प्रमाणता को प्राप्त करते हैं । समस्त संसार प्रीतिभा रपी नेत्र से युक्‍त होने 
के कारण दपे व्यवहार में प्रदृत्त होता है । वावयम्श्रवण के विना भी बालकों 
की स्तनन्‍्यपानावदिद में, हंसी की नीरक्षीराविवेक में जन्तु आएदि की कुलाय 
ननिरमाणारद मैं स्वभावत; प्रद्वीत्त देखी जाती है अत: प्रतिभा को वावयार्थ 
नहीं भाना जा सकता इस शड़नका का निराकरण करते हुए भोज ने कह है 
क्‍िकि +जस प्रकार प्रीतिपत्ता मनुष्य की शब्दव्यापार से उपसंदृत प्रीतभा साक्षात्‌ 
वृद्दों द्वारा कहे गये बाक्‍यों से अर्थीक्षियाओं में उत्पन्न होती है उसी प्रकार 
बाला दिकों की स्तन्‍्यपानावदि मेँ पूर्वजन्म की ब्रब्दभावना के अनुगम से 
वाक्यार्थ जानने वालों से श्रीमन्‍न ही प्रीत्तिभा उत्पन्न होती है । जिन हस्ती 
अश्व आदि का व्यवह्यर शब्दों के द्वारा नहीं होता के भी जन्मान्‍्तरीये 
शब्दभावना' के कारण शब्दप्र त्यययुक्त से हुए प्रीतभा के आधार पर व्यवहगर 
में प्रवृत्त होते हैं | काल, अभ्यास, अदृष्ट, योग, ध्यान, अनुध्यान आपिद 
साधनों से पूर्वजन्माजित शब्दश्रवणस॑स्कार का उद्बोध होता है | भोज ने 
“भर्तृद्दीर की तरह वर्तमान जन्म तथा पूर्वजन्म मेँ समृत्यन्न भावना से अनुगत 
शब्द की प्रीतभा का हेतु माना है | प्रीतभा को वाक्यार्थ मानते हुए निष्कर्ष 
ल्‍प मं इन्होंने कहय है कि कहीं उनच्चीरित वावयमात्र ही' अव्यपदेश्य, असत्त्व- 
भूत प्रीतभा नामक अपने वर्थ की प्रकाशशित करता है तथा कहाँ सविशशिष्टप्रीतिभा 








की बीजभृत भावना के अनुगम से काल्लातिद अन्य निमित्तों के सातन्लिध्य में 
-चरव्यवहित भी वही वावय पार म्पर्येण प्रीतभा नामक स्वार्थ को प्रकट 
करता है अतः प्रीतततिभा भी वाक्‍्यार्थ है ।' 


आचार्य मीहिमभदट प्रीतभा का मामक विवेधन प्रस्तुत करते हैं । 
रसाजुकूल शब्दार्थ के चिन्तन में तल्नीन समाहित चित्त कील की शंब्दार्थ 
के वाल्तीविक स्वल्प का स्पर्श करती हुई सहःसा उद्ददीप्त प्रज्ञा ही प्रतिभा 
है ।? इनके अनुसार प्रतिभा प्रज्ञा का वह विशेष रूप है 'ज्सके द्वारा कीय 
शब्दार्थ के वास्तीवक स्वरूप का साक्षात्कार करता है | 


शब्दार्थ के वास्तीवक स्वन्प को पदार्थतार्थ कहने बाज़े राजशेखर की 
धारण) है कि जो शब्दसमुह , अर्थममृह अलइन्कार शास्त्र, उीवतमार्ग, तथा अन्य 
इसी प्रकार के काव्य पदार्थो' को हृदय में प्रततिभासित करे उसे प्रीतिभा' कहते 
हैं । प्रीतभाहीन व्यक्त के जिए पदार्थत्रमृह परोक्ष के सदृश ही रहता है जबकि 
दृषष्टिरहित भी प्रीतिभावात्र॒ को समस्त पदार्थ प्रत्यक्ष जैले दिखायी पड़ते हैं । 
इन्होंने शीवत को प्रीतभा से पृथक मानते हुए उसकी प्रीतभा का कारण कहा 
है | इन्होंने प्रीतभा के दो भेद मानकर कारोयित्री प्रीतभा के तीस रूप 
प्रस्तुत किया है । जम्मान्तर के संस्कार की उपेक्षा रखने वाली प्रतिभा सहजा 
है. इस जन्म के संस्कारों से उत्पन्न आदह्गया है तथा मनन्‍्न्नावदि के उपदेश से 
प्रादुर्शत औपदेशशिकी प्रीलभा है ॥2 


वकढ़ीगक्तिजीवितकार कुम्तक यथाकसर' प्रतिभा का विधिवत प्रीतिपादन 
करते हुए मानते हैं कि शब्दार्धधाहित्य के प्राधान्य से की गईं काव्य रचना में 





॥- बैद्ध'गारफ्रकाश पृष्ठ 2॥35 


2- रसानुगुण'शब्दारथीचन्तास्तीमतवेतस: । 
शरण स्वल्पस्पशो त्था प्रक्रेव प्रातिभा कली; । 'ब्यणीवि0 पृ०५52 


5-० या शब्दगाममर्धलार्थमलड़नकार तन्‍्त्रमु कतमा गमन्यदीप तथाविधमीधू दय॑ 
प्रततिभासयाीत सा प्रीतभा । काव्यमीमाँसा पृष्ठ 25 





कीविध्रीतिभा की प्रौदृता दी प्रधानतः अतीस्थत रहती' है ।' प्रतिभा से उत्पन्न 
समस्त वैकिय सुकुमार स्वभाव से प्रवाहित होता हुआ सुशौज्भित होता है । 
प्रतिभा में ऐसी शीक्त विश्वमान है कि जिससे अनायास ही शब्दार्थ में कोई 
थपूर्व सौन्दर्य स्फुरिल सा 'दिखायी देता है ।£ प्रीतभा के कारण पूर्वत्त: विद्यमान 
वस्तु में नवीनता का उन्मेष इन्हें भी ऑभ्प्रेत है । इन्होंने प्रीतभा को 

पूर्वजन्म के तथा इस जन्म के सीचत संस्कारों का परिपराक माना है ।/ इनके 
अनुसार भी प्रीतिभा अनन्त है ।* 


आचार्यमम्मट शीवत ननिपुणता लथा अभ्यास तीनों को समीन्‍्चत रूप 
से काव्य का हेतु प्रीतिपा+दित करते हुए शीक्त को कीवित्व बीज रुप संस्कार 
विशेष मानते हैं । यह संस्कार विशेष ही प्रीतभा है । मम्मठ ने वामन की 
तरह ही कहा है कि इस प्रीतिभा के खिना काव्य का प्रादुभाव नहीं हो सकता 
प्रादृभाव हो! भी जाय तो वह उपहयस योग्य ही होगा । ? ह 


हेमचन्द्र तथा जगन्नाथ आदि अन्य वाव्यशा्क्रों हे पर्कतों का 
वर्णन किया है।इनके अनुसार प्रीतिभा जन्मजात तथा कारणजन्य होती है । 
जन्मजात प्रीतिभा सहज या स्वाभाविक कहलाती है तथा कारणजन्य प्रीतभा . 
औपादधिक है । 


- इस समस्त विलेचन से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि भर्तृहरिर से 
प्रतिभा के व्यापक रूप उदघाटन किया है जलीक काव्यशास्व्रयों ने प्रीतभा 





।- यद्यीप द्वयौर प्येतक्रेक्तलत्प्रा धान्‍्यनेव वाक्योपीनिबन्ध: तथात' काचिप्रीतभा- 
प्रीडिरेव प्राधान्यनावीतिष्ठत । व0 जी0 पृ032 


2- प्रीत्तभा प्रथमोइगेदसमथे यंत्र बढ़ता । 
शब्दामिध्वेययोर न्‍्ते: स्फुरतीव विभाव्यत | वही ।/54 


5-« प्रा/वतना धलनस॑स्का रपरिपतकप्रौठा प्रीतभा । वही प्रथम उन्मेष 

4- अस्मालत- कीविप्रीतभाननत्यागन्नित्यत्व॑ न सम्भवीत । वही 0 छ0 

$- शीविल; कीवित्वबीजरू्प: संस्कारविशेषः या विना काव्य॑ न प्सरेत 
प्रयृत वा उपहसनीय॑ स्यथात । का0प्र0 पृ0-।। 








केशव्यौपयोगी स्वल्प को वी स्पष्ट किया है । भर्तृतरि द्वारा प्रतिभा के 
सार्वरूप्प, आन-+त्य स्वानुभवसिंदत्व सहजता, चेतनाचैतनों में नित्यस्प से 
विवद्यमानता तथा प्रीतभा से व्यवहगर निष्प+ीत्त एवं प्रमाणों मेँ प्रमाणत्त 
आदिद प्रीत्तिभा के व्यापक स्वस्प के प्रीतपादन से काव्यशास्तक्यों का प्रीतभा 
विषयक समस्त विवेचन गतार्थ हो जाता है | प्राक्तन जन्म के संस्कारों का 
ऑसस्‍स्तत्ख सभी को माय है । पूर्व जन्म की भावना के कारण अथवा' शब्दा- 
नुगम के कारण उद्धभृत प्रीतभा इीलकर्तब्यता की निवाहिका है भर्दृहरि के 

मत में । इसका कोई अऑततिक़ुमण नहीं कर सकता । काब्यशा्क्यों ने 
प्रावतनजन्मागत तथा एतज्जन्मकृताभ्यासारीद से समृन्मीषत प्रीतभा को काव्य 
का आवश्यक कारण स्वीकार कर भर्तृतिर का अनुसरण किया है : क्योंकि 
भर्तुतीर का दृढद विचार है 'कि समस्त व्यवहार प्रीतिभा-मृलक है, चाहे वह 
बालकों का हो या विद्वानों का पशुओं का हो या पौक्षियाँ का । यह अवश्य 
है कि काव्यशास्त्रयों ने प्रीतभा के काव्यौपयोगी स्वहप का विवेचन किया 
है जबीक भर्तृहीरि प्रतिभा के पारमार्थिक पक्ष का व्याख्यान करते मैं । भर्तृहरि 
की प्रीततभा काव्यशागर न्रयीं के प्रीतभाप्रसुत सम्पूर्ण रसा धनुगुण अध्वीशचिक्षयारिद 
के बौधन में पूर्णस्येण समर्थ है । 


. आवचाबबों द्वारा वर्णित स्वस्यवाली इस प्रीतिभा से प्रसुत ज्ञान की 
वन्दना: करते हुए बावयपदीय के व्याख्याकार देलारगज ने इसके महत्त्व का 
वर्णन किया' है । इस प्रतिभा प्रसुत ज्ञान के साक्षात्कार की स्थीत में 
अन्त: करण में अत्यन्त सुन्दर विसी वस्तु का उदय होसा दे । इसके कारण 
खिना विषयों के आस्वाद के ही शाश्वत एवं परम तृप्ति का प्राणियों के 
अनुभव हीता है तथा इससे रसमय आनन्द की प्रागप्तिहोती है ।| 


।- यी समन सम्मुक्षतां प्रयाति सीचरो कोअ्प्यन्तरुय्यृम्भेत, 
नेदीयात्र महिमा मनस्याभिनव: पुंस: प्रकाशात्मन; | 
तीप्त यत्‌ परमा तनोति विषयास्वाद विनाशाश्वतीम, 
धामानन्दसुधा मयोजितवपुस्तत प्रातितर्भ संस्तुम: ।॥। वाएदेलारगज पृ०-। 





अआभिधा शब्दर्शॉक्त का विवेचन : 


अर्थप्रत्यायक समस्त साधनों की सार्थकता शब्दतत्त्त की शिस्थीत में 
ही सम्भव ही पाती हैं । आचायों के द्वारा उच्चीरत शब्दों से अर्थबीध 
स्वीकार करने का सम्भवत: यही कारण है । शब्दप्रयोग के बिना किसी भी 
अर्थ का असीदिग्ध का बोध नहीं हो सकता, मौन होकर पुस्तक आदि पढ़ने 
पर जो अर्धज्ञानह ला है उसका कारण सुक्ष्म उच्चारण ही है । यह स्पष्ट 
है कि पुस्तक पढ़ते समय मौन अवस्था में भी मानल जप आप के समान सृकमतर 
उच्चारण होता है । लिपि आद की अर्थवोध्कता भी म्क्ष्म उच्चारण पर ही 
'निर्भा! है । आभिनयों एवं सड़-केतों से अर्थप्रतीति में यद्याप शंब्दप्रयोग की 
अपेक्षा नहीं रहती, तथारीय उन स्थलों में शब्द की स्थीत अवश्य होती दै। 


यध्यीप शब्दों में अर्थप्रत्यायन की स्वाभाविक शीवत विद्यमान रहती 
है तथापि कुछ ऐसे प्रतीतीविधातक कारण हैं 'जिनके रहने से शब्दप्रयोग होने 
पर भी अर्थ का बोध नहीं हो पाता । महर्षि पततन्जील ने अति न्सकर्ष, 
जततीवपध्रकर्ष, मुत्यन्तर॒ब्यवधान, उनावरण, हीन्द्रयदोर्बल्य तथा अतिप्रमाद 
को भावों की अनुपल्नीब्ध में कारण मानते हैं । इन प्रतीत्तिविद्या तकों का 
'किलिषण साख्यदर्शन भें भी किया गया है किन्‍्तु जहाँ शब्द की उपीस्थीत 
भे भी जर्थ की अप्रतीति का प्रश्न है वहा शब्दशीवत का अनज्ञान ही उसमें 
प्रधान कारण है । शब्दों की शीवित का जब तक यथार्थ ज्ञान नहीं हो जाता 
तब तक उनते अर्थवोध नहीं हो सकता । शीक्त्ाहक साधनों से शीवत के 
यथार्थ रुप में ज्ञात हो जाने पर शब्दों से अर्थ की प्रतीति ननिबाधिगात से 
होने लगती है । शब्द की सत्तामात्र से कर्थ की प्रतीति नहीं होगे! सकती 
इस मान्यता का भर्तृहरि ने दूद्वता पूर्वक प्रततिपादन किया है । इनका तर्क 
है कि शब्द जब तक बोध के विषय नहीँ बन जाते तब तक उनसे अर्थ का 
प्रकाशन सम्भव नहीं है शीवितज्ञान के बिना अपनी सस्थिीतिमा त्र से शब्द अर्थ 
की प्रतीति नहीं करता पाते । 





अर्थ की प्रतीति की कारणभुत इस शॉवित के सामान्यतः अशिधा, 
लक्षणा एवं ब्य>जना ये तीन भेद स्वीकृत हैं । 


अर्थवोौध के लिए व्यवदृयमाण शब्द जिस व्यापार के कारण साक्षातु 
सड़-कैलित अर्थ का प्रीतपादक होता है वह मुख्य ब्यापार ही अभिधा 
शीकत है । इस अभिध्यशीवत के द्वारा अभिधीयमान अर्थ वाच्यार्थ काल्ाता' 
है, इसे मृब्यार्थ भी कहते हैं वर्योकि इस बर्थ की प्रतीति लक्ष्यार्थ एवं 
ज्यड्-ग्यार्थ से पहले ही हो जाती है । अभिधा शीक्‍त को समस्त आचायी 
भे एक स्वर से स्वीकार किया है । अभिधा का शावक्त्यों में वही स्थान है 
जौ प्रमाणों में प्रत्यक्ष का । जैसे अन्य प्रमाणों के लिषय में जचार्य एक मल 
नहीं है. उस्ती प्रवार आभिधाततिरिकत शीवतपों के विषय में भी । 


आजभिधा को शंब्दशीवित के रूप में बहुत पहले पहचान लिया गया था 
इसका स्पष्टस्वरुप प्रथमत: बृहदृदेवता में प्राप्त होता है । वहाँ शब्दार्थ 
के ज्ञान के विषय में कहा गया है कि शब्दों में प्रतीत होने वाले धातु के 
नकहदुन अथवा प्रससीढिके अनुस्प ढी शब्द का अभिधेय अर्थ हुआ करता है। 

काव्यशाई स्त्रयों ने शब्दशीवलयों का प्रभृुत विश्लेफे किया है |. 
यद्मीप न्याय, साख्य, मीमांसा आदि दर्शनों में अपने अपने सम्प्रवाप्के 
अनुरूप शब्दशीक्तयों की चिथिवत व्याख्या की गईं है, तथारि काब्य- 
शॉस्क्रियों को अपने व्याख्यान के लिए आधार के रूप में पतठजील ,भर्तृतरि 
आदि वैयाकरणों से प्रेरण्या मिली है । यह तथ्य सड़-केलग़राहक साधनों के 
विवेचन में स्पष्ट ही चुका है लथा च अनुपद स्पष्ट हीगा । 





४-. यावतामिव धातुृनां जिड-गं॑ लीढगतं भवेतू । 
अर्धशवा प्यीमिषप: सयथा त्तावददिभ्ुणीवग्रंह : ॥। 


बृह दृुदिवता + 2,//04 

















बैयाकरणों को अजभिमत अभ्भिधा शौीवित का स्वल्प : 


वैयाकरणी' ने शब्दशीवत्थों में आभिधा का महत्त्वपूर्ण स्थान स्वीकार 
करते हुए इसका साड-गीपाडइनग तार त्त्वक वववेचन प्रस्तुत किया है । इन्दोौने 
शब्दार्थ के सम्बन्ध को नित्य तथा तादात्म्यक्ष्य माना है । तादात्म्पलूप 
यह सम्बन्ध ही अऑभिधा शीवत है । नैयायिकों को ऑऔभिमत इच्छादि की 
शक्तपता का खण्डन कर नागैश ने पदपदार्थ के इच्छादि से 'खिनत इस 
सम्बन्ध को ही शीकक्‍त कहा है । इसे वाच्यवाचक-भाव नाम से भी जाना 
जाता है, यह शब्दाथोभियानष्ठ होता है । इतरेतराध्यासमुलक तादा/'त्म्य 
इनके अनुसार शीवत का ग्राहक है तथा इसे सड्-केत भी कहते हैं ।' 
महाभाष्य का उद्धरण प्रस्तुत कर इन्होने स्पष्ट किया है कि पद एवं 
पदार्थ का इतरेतराध्यासरूप तादातम्य सड़-केत है, यह सद्ध-केल "जो यह शब्द 
है वही अर्थ है, जो बर्थ है वही शब्द है" इत्याकारक स्मृततिरूप है | शब्द 
और अर्थ के इसी इतरेलतराध्यास के कारण "ओ"मित्येकाक्षरं ब्रहम: [ज्रणीव000-5॥ 
"वृददिरादेत्ृ" ॥पा0सु० ।/2। इत्यादि शीक्त्ताहक श्रुतत एवं स्थीत का 
सामान विकरण्येने प्रयोग किया गया है ।7 
शंब्द के एकत्व तथा अनेकत्व के संदर्भ में ऑभिधाविषयक भर्तृहरि के विचार : 


सके कतन+ २ अब तने शा ९०५० 2काक माय समन पा के 23 ७७ २3० +ज+ पलक आथ >क ७» 3 जा कान जप रे 3५3 3०८ उभर सम उड़े +डक २.थ ५3 “कक -ाक 4७ साफ २७ काका मन 35. शा २०के आम 33 अमन वज सन अर मनथ शव >म बन 


बैयाकरणों ने शब्द को एक तथा अनेक दौनों मानकर अपने सिद्धान्तों 
का प्रीतपादन किया है । एक शब्द से अनेक अर्थों का ज्ञान नहीं ही सकता, 
अतः अधमद से शब्दों का अनेकत्व स्वीकार किया जाता है तथा एक ही 


।- तस्मातु पदपदार्थवी: सम्बन्धान्तरमव शीवत:वा च्यवाचकभावापर पयाया | 
तदूग़ाहक चेतरेतराध्यासमुल्क॑ तादा त्म्यपु । तच्च सड़न्केत: । 50080 

2- तंदुकत पात#जलभाष्ये- सड्-केतस्तु पदपदार्थयोरिरतरेतराध्यासरूप: 
स्मृत्यात्मक: , यो5य॑ शब्द: सा5थों यो5र्थ: स शब्द: । वही पृ0 25 

5- शैब्दार्थयीरि तरे तरा ध्यासादेव "दीदरादैत" ईँप्राएसु0 ।//।$ 
'अोन्‍मित्येकाक्षरं ऋम" [ब्रणीव०30-5६ इति शा वक्त्माहकश्रुततिस्मृत्यो: 
सामानाकिकिरण्येन प्रयोग: । वही पृ0 55 *« 








शब्द में जनेक प्रकार के अर्थों' के प्रत्तिपादन की क्षमता रहती है अतः अधभिद 
होने पर भी शब्द का ऐव्य स्वीकार किया जाता है । पत>जीलि ने *प्रत्यर्ती 
शृब्दाभिीनिविशं: वाक्य की - "अर्थ अर्थ प्रति प्रत्यर्थमृ" तथा "जर्थों अधी 
प्रीत, अथानथीनु्‌ प्रीत यत्तदीष प्रत्यर्थ१" इन दो व्युत्पीत्तयों को प्रस्तुत 
कर क्रमशः शब्द के एकत्व तथा अनेकत्व का समर्थन किया है । 


दोनों एक-शब्ददर्शन तथा उनेकशब्ददर्शन की व्यवस्थित मानकर 
भर्तृदरि ने अभिधा का लक्षा माना है कि शब्द के श्रवणमा तर से जिस अर्थ का 
गो आदि शब्द से बोध हो जाता हे वह मुख्य अर्थ है ।। भरत का 
तात्पर्य यह है फि बिना किसी लिमित्त की अपेक्षा के अभिधा शॉचित के 
दारा होने वाला वर्थ मुख्य होता है तथा अन्य अर्थ निगमिल्त की अपेक्षा 
रखे के कारण गौण। 


शब्देक्य सिद्धान्त पक्ष में एक ही शब्द में गो, पृथ्वी, इीन्द्रय आदि 
अनेक अर्थो' की वाचकतला विद्धमान रदती है | प्रसिद्धि तथा अप्रसिद्धि के 
कारण में गौणमुख्य रूप शब्दव्यवहगर होता है । गौ शब्द प्रसिद्धि के 
कारण गी'त्वादद के आरोप से रहित सास्नालाइ-गुलादिमानु अर्थ में शवित 
अथीत्‌ अभिधा के द्वारा जब प्रयुवत होता है तो मुछ्य शब्द कहलाता है तथा 
इसके द्वारा! आभीहित अर्थ मुख्यार्थ । यही मोशब्द जब जड़ता, भन्‍दता' आगीद 


"गुणों के सादृश्य के कारण बाहीक में गोत्व का आरीप कर आरीपित- 


ञ्श 


गोत्ववान्‌ बाहीकारीद अप्रीस्तद अर्थ का लक्षणा के द्वारा बोध कराता है तप 
मौण कहलाता है तथा इसके द्वारा प्रीतपावददित अर्थ अप्रत्िद्धि निबन्ध होने के 
कारण गौण कहलाता है । गो शब्द जिस प्रकार साल्‍्तावदिमान्‌ क्‍पिण्डस्प 





।- श्रीतमा क्र यत्रास्य तादर्थ्यमवतीयत। 
ते मुछ्यमर्थ मन्यस्ते गौणं यत्नोपपारदतम ।। बा0 २278 


2- सर्वशवक्‍तेस्तु तस्थैव शब्दल्यानिकधरमण: । 
प्रतसिद्धिभदा दर गौणत्वं मृछ्यत्वं चोपवर्ण्यत ।। वही 2/255 * 





मुछ्यार्थ का ऑभिधान करता है उसी तरह मोत्व के आरोप से युक्त बाहीक 
रूप गौण अर्थ का भी प्रीतपादन करने में समर्थ है । !  भर्तृहीर ने यहाँ पर 
शब्द को समस्त अथो के प्रीत्तपादन रूप सामथ्य से युवत माना है । 
भर्तृहररि अभिधा में विनियोग को आवश्यक तत्त्व मानते हैं, 
वविनियोग के बिना शब्द अपने अर्थ का बोध नहीं करा| सकता । बक्‍ता 
छारा शब्दीविशेष जिस अर्थ के लिए प्रयुक्‍त होता है वह उसी अर्थ का 
प्रकाशन करता है | उतचकत के माध्यम से ही शब्द एवम अर्थ का सम्बन्ध 
सनिधारित होता है ।2 किन्तु इस प्रसडु"ग में यह समस्या उपस्थित होती 
दे कि यीद उक्त की अपेक्षा से ही शब्द अर्थ का वाचक होता है तो 
वैयाकरणों द्वारा शब्दार्थ सम्बन्ध को स्वत: सिढ़ मानना असडन्गत है, 
जबकि इन्होंने शब्दार्धत म्बन्ध की ननित्यता का प्रीतपादन महायत्र संर म्भ 
के साथ किया है । इस समस्या का निराकरण भर्तृहरि ने योग्यता रूप 
सम्बन्ध को मानकर किया है | इनका ऑभिमत है कि जिस प्रकार आँख 
मेँ वस्तु का दर्शन करा देने की यद्चयाप सृवाभाविक्त योग्यता रहती है 
तथापि वस्तु का उाहण तभी सम्भव होता है जब आँख का मन के साथ 
सम्बन्ध स्थापित हो जाता है, अन्यधा आँख से “निरन्तर वलूतु का दर्शन 
होना चाहिए इसी प्रकार यद्यापि शब्द में अर्थवोध करा देने की स्वाभाविक 
योग्यता है तथापि वक्ता द्वारा सम्बन्ध का निध्धीरण आवश्यक होता 


है 2 


॥> यथा सास्नादिमात पिण्डो गोशब्देनाभिधीयते । 

लथा स एवं गोशब्दो बाहीकेडपि व्यवस्थित: ।॥. वही 2/252 
4- विनियोगाद शत शब्दों न स्वार्थस्य प्रकाशक: । 

अभिधा नसम्बन्धमृवि त््वारं प्रचक्षेत ।॥ वा0 2./399 


5- यथा प्रीणीहित॑ चक्षुर्दशनायोपकल्पते । 
तथा भितंडित: शब्दों भवत्यर्थल्य वाचक; ॥। वही 2,400 





भतृहीर के भावों को स्पष्ट करते हुए पुष्परपज ले आभिधा का 

पविवेचन बहुत वेज्ञाननिक ल्‍प में किया है । इनके अनुसार वाक्य अपनी शीत 
के द्वारा विशेष अर्थ का प्रकाशन करते हैं । ये जब वाच्य अर्थ को प्रकाशित 
करना चाहते हैं तब अभिधा नामक शीवत का आश्रय लेते हैं । इस शीवित के 
इारा अर्थ का बोध होता है । यह अभिधा शीवित बंकता द्वारा प्रय्नज्यमान 
सम्बन्ध के अनुसन्धान के आधीन होती है, इसीलिए उसे गौण हप से सम्बन्ध 
. कहते हैं । जब शब्द एक ही माना जाता है तब वक्‍ता के अन्त: करण में 
विद्यमान प्रीतभा ही सम्बन्धल्प होकर शब्द का स्वरुप ग़हण करती है, 

उस अवस्था में सम्बन्ध और उक्त दोनों में 'भिन्‍नता नहीं हपेती । अतएव 
जैसे प्रणणधान एकाग्रता से आँख में शीवत का समन्वय होता है उसी प्रकार 
उक्त अरधीतु कण्ठ तालु आदि के हारा शब्दोच्चारण शब्द की भावना के 
जबिना नहीं हतेता । यह जो सम्बन्ध को उत्पन्न करने वाला शंब्द का अपना 
ड्यापार है इसी को अभिधा शीवत का सम्बन्ध कहते हैं । यही उच्चारण के 
द्वारा शब्द का रूप पाकर अभिधा कहलाता है । 


भर्तृद्दर शब्द एवं अर्थ के वाच्य-वाचक्भाव नामक सम्बन्ध को अभिधा 
शीवत के द्वारा नियीन्क्त मानते हैं । कारक कमकरण आप लोहे की छड़ों' 
के समान पर स्पर सम्बन्धरहित हैं, इनमें 'ज़िस प्रकार प्रक्रिया के आश्रय से 
सम्बन्ध देखा जाता है उसी प्रकार शब्द एवं अर्थ में अभिधा शींकत के हारा 
नियम किया जाता है ।2एक ही शब्दत्तत्त्व के द्वारा प्रीतिपाद्य अनेक गाय 
आदि वस्तु सजातीय होने के कारण एक ही अर्थतत्त्व को बतलाने वाली हैं, 
अतएव प्रयोक्‍ता जिस शब्द से 'जजिस अर्थ का अभिधा शॉवत के द्वारा सम्बन्ध 
करता है उसी अर्थ भ वह .शंब्द वाचक होता है अन्य का नहीं ।5 





।- बाए पुष्पराज, पृ० 465 
“2. क्ियाव्यवेत: सम्बन्धों दृष्ट: करणकर्मगो: । 
अभिधा' नियमस्तस्मा दीमिधाना भिधेययो: ॥। वा0 2,/40। 


35- बहुष्तेकाभिधा नेषु सर्वेष्वेकार्थवा रि वु । 
यतु प्रयोक्‍ता भिसंधत्ते शब्दस्तव्रावीतब्ठत ।। वही 2,402 





भर्तृत्तीर ने अभिधा शीवित की सत्ता अर्थ से पृथ्छक्‌ स्वीकार की है । 
इनका तह है ककि वेद के शब्दों को जब केवल पारायण के समय पढ़ा जाता है 
तब उनका कोई अर्थ नहीं होता अत: उन्हें अनर्थक कह ' दया जाता हे ,किस्तु 
स्वष्पबोध के +लिए प्रयुक्त वे ही शब्द अभिधा शीक्‍त के समन्वय हो जाते के 
कारण उन विभिन्‍न अथो के प्रीतपादक होकर उन अथो में नियमित हो 
जाते हैं । इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि अभिधा शीवक्‍त अर्थ से पृथक 
है तथा उसके आश्रय से ही अर्थ का बोध होता है | 

इब्देवय पक्ष मे एक ही शब्द से अभिधा शावित के द्वारा विभिन्‍न 
अथो' की सिद्धि प्रीतपातीदत करने के अनन्तर भर्तृहीर ने शब्दों के नानात्व 
की दृष्ष्टि से भी अभिधा का लिरुपण किया है । भेदवादी आवार्य शब्दों भें 
ऐक्य ने मानकर उनको अनेक मानते हैं | केवल सादृश्य के आधार पर उन 
शंब्दों में एक जाति का समन्वय ही जाता है । कक्ष, साष आदि शब्द 
नभिन्‍्नार्थप्रीतेपादकत्वेन परस्पर भिन्न हैं, सादृश्य के कारण इनमें ऑभिन्‍नता 
की प्रतीति बोती है। * प्रयोजन, प्रकरण अगिद से यह निर्णय कया जाता है 
कि शब्द का कौन-सा अर्थ किस स्थान में लिया जाय | एक शब्द का एक 
स्थान मेँ जो जर्थ माना गया है उसी शब्द का तीदभन्‍न अर्थ में तदीतरि क्‍त 
स्थान में प्रयोग नहीं हगे' सकता, अन्यार्थक शब्द की अन्‍य अर्थ में वृतत्ति 
उसम्भव है ।7 अत: अथ्भद से शब्द भेद को स्वीकार करना पड़ता है । 
इस स्थीत भें उच्चारण के अतलिरिवत अभिसंधान, जीवित तथा अआभिधा के 
अभाव में भी शब्द के विशेष अर्थ में नियामत होने के कारण अर्थ का लियन्‍्क्रा 











।- आम्नायशब्दानभ्याले केचिदाहुरनर्थकात । 
स्वल्पमा ऋत्तींश्च परेषां प्रीतपादने || 
अभिधानक्रियाभेदा दर्थस्य प्रीतिपा दकात । 
नियोगभदान्मन्यते तानेवेकत्वदार्शेन: |। वही 2,/405-404 * 

2- तेषा मत्यन्तनाना वें नाना ल्वव्यवदत्ररिण: । 
कक्षा दीनागमिव प्राहुरेकजा तिसमन्वया तु ।। वही 2,405 

3उ- जानत्यस्थेव संज्ञानमर्थप्रका णातीदिमि: । 
ने जाल्वथी न्तरे वृरत्तरन्याथीना क्फचन ।। 

वही 2,407 *- 


होता है | प्रत्येक शब्द प्रत्येक अर्थ का बोध नहीं कराता अपितु भभिन्‍नशीवतक 
होने के कारण वह प्रातीनेयत बर्थ में व्यकवीस्थत रूता है तथा प्रसिदि एवं 
बप्नीसद्धि के कारण मुख्यत्व एवं मौणत्व की व्यवस्था की जाती है। 


इस प्रकार एकशब्दद्कर्शी तथा अतेकशब्ददर्शन दोनों पकश्नों के अनुसार 
आभिषध्ा के उपयोग एवं अनुपयोग को स्पष्ट कर मुछ्य अर्थ के प्रीतपादक शैब्द 
के स्वल्प की भी भर्तहरि ने व्याख्या की है । अर्थप्रकरणादीिद की अपेक्षा के 
जिना जिस शंब्द के उच्चारण करने पर प्रसिद्ध अर्थ की प्रतीति हो जाती है 
वह शब्द मुख्य कहलाता है । ह्म शब्द का प्रवृतत्तीनीमित्त इसका स्वल्प मात्र 
होता है । 


निनिष्कर्षत: वैयाकरण जभिधा को वह शब्दव्यापार मानते हैं 
जिसके कारण शब्द अर्थ का वाचक होी' जाता है । अभिषा द्वारा शब्द से 
अर्थ का साक्षात बोध होता है, इसके जिए कसी अन्‍य प्रयत्न की अपेक्षा 
नहीं होती । यह शब्दव्यापार मृछ्य तथा व्यापक है, इसके द्वारा प्रति- 
पराददित अर्थ भी मुछ्य अर्थ माना जाता है । शब्द एवं थर्थ के तिशष्ट सम्बन्ध 
को ही वैयाकरणों ने आभिधा कहा है । सैयाकरणों के द्वारा प्रततिपादिलत 
अभिधा' का यही स्वरुप समस्त साहित्यशार्क्यों ने मुख्य अर्थ की प्रतीति 
अमिधा से मानते दृए स्वीकार किया है क्‍िकि सड़-केतित कर्थ की प्रतीति कराने 
वाला शब्दव्यापार अऑभिधा है तथा अऔभिधा नामक शब्दव्यापर के द्वारा अर्थ 
का प्रीतिपादक शब्द वाचक शब्द है | 


अभिधा विषयक काव्यशास्त्रियों का मन्‍्तव्य ; 
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नादयाचार्य भरत ने यद्याप अभिधा का शब्दशीबत के रूप कहीं भी 
» उल्लेख नहीं किया है तथारि इन्होंने जहाँ भी शब्द को अर्थ युवत कहा 
; वहाँ अभिधा का प्रच्छन्‍न स्वर्प विद्यमान है । इनके अनन्तर भामह, दण्डी 
एवं वामन आदि आवायों द्वारा प्रीतपादित काव्यजक्षणों में अत्भिधा का 
स्वरूप स्पष्ट हो जाता है । अभिधा का शब्दा्थ्स म्बन्धवूप सर्वतम्मत स्वहूप 





> 


इन्हें भी मान्य था। अनिधा द्वारा वर्थबवोौध हो जाने पर ही शब्दार्श के 
सी म्मज्ित रूप का काव्यत्व उपपनन्‍्न होता है। 


उद्भट आचार्य के आभिधा से सम्बद विचारों का उद्घाटन अं भिनव- 
गुप्त, तथा राजानक रुश्ययक आदि के द्वारा किया गया है । औऑभनव ने 
लिता है - "उद्भट भामह के "शब्दाश्छन्दोशभिधानाथीा: “ वक्‍तव्य की व्याख्या 
में मानते हैं कि आभिध्वान शब्द का अर्थ है अभिधाव्यापार, यह व्यापार मुख्य 
तथा गुणवीत्त रूप होता है"।।. राजानक स्थुयक के अनुसार उद्भद को 
अभिधा के दो भेद ऑनिप्रेत थे - ।- अर्थप्रीतिपीत्त के द्वारा अनुमेय केवल 
शब्दव्यापार अभिधा है अथवा 2- उच्च्चारण्कता में विद्यमान शब्दोच्वारण 
रूप व्यापार ही अआभिधा है ।( इस छिवेचन से स्पष्ट है क्‍कि उद्रृभट ने 
अभिधा का स्वरूप एक शब्दशीवक्त के #प में पहचान लिया था । उद्दभट 
के समकालिक रख्धट मे वैयाकरणों को आभिमत अर्थ के चार रूपों की स्पष्ट 
करते हुए आभिधा' के विषय में कहा है कि अभिधा शीक्‍त के दगारा वाचक 
शब्द जिल्ल अर्थ में प्रवृ“त्त होता है वह अर्थ द्वव्यातिदि भेद से चार प्रकार का 
होता है?। यहा पद इनके द्वारा आमभिधा का स्पष्ट स्वरूप प्रस्तुत किया गया 
हे। 

भाभह , दण्डी आदि अचायो' के विवेच्ष्य प्रधानत: शब्दार्थ में 
उत्कर्ष उत्पन्न करने वाले गुण, अल्लडुन्कार आदि ही थे । गुणा ल्नड्-कारादि 





।- ““- भट्ठो दुभटीं बअभाषे शब्दानामाभिधा व्यापारी मुख्य: गुणवृरीत्तश्च । 
ध्व०लो चन पृ0 354* 
2- यतोथ&र्थप्रीतपर्युन्तेयः शब्दब्यापार: शब्दो च्चारण व्यापारोंवाभिधा। 
डठयणीव0 राजानक रूथुयक्त पृ० 25* 
_3- अर्थ; पुनराभिधावानु प्रवर्ती यस्य वाचक: शब्द: । 
तस्य भव नल द्वव्य॑ गुण: क्रिया जातिरितति भेदा: ॥। 
रुद्रट, का040 7,40* 





के शब्द एवं अर्थ के आजित होने के कारण प्रसड-गत: यत्र लब् इन आचार्यों 
मे आभिधा तथा अगिधेयार्थ आदि का नाममात्र लिया हैं | इन आचार्यो के 
बाद के काव्यक्षातस्क्ों ने आभिधा लक्षणा एवं व्यज्जना की विस्तृत व्याख्या 
प्रस्तुत की है । इस परम्परा में ध्वनिष्रीतष्ठापनाचार्य आनन्दवर्धन प्रथम हैं। 
इन्होंने शंब्दशीक्तयों के विवेचन की दृष्ट से ध्वीनिशिद्धान्त की क्षीमका में 
सदृदयश्ला ध्य अर्थ के वाच्य एवं प्रतीयमान दो भेद स्वीकार किये हैं।' यहाँ 
पर इनका तपस्पर्य यह है ककि आभिधा शीक्‍त द्वारा प्राप्त होने वाला 
वाच््यार्थ प्रतीयमानार्थ का आधार है, पहले वाच्यार्थ का ज्ञान ही जाता 
है तब अन्य अथो" की प्रतीति सम्भवहते पाती है । अन्य समस्त अर्थ 
वाच्यार्थ पर ही आशित होते हैं, जित प्रकार पदार्थ के ज्ञात होने पर ही 
वाक्यार्थ का अवबोध सम्भव होता है उसी प्रवार व्यडु-ग्यार्थ की प्रतीतति 
भी वाच््यार्थ की प्रतीति के अनन्‍्तर हीहते पाती है।? लक्ष्यार्थ तो 
मुच्यार्थवाध आपिद के अनुसन्धान की अपेक्षा रखता ही हे इसीलिए लक्षणा 
को' "अभिधापुच्छ्षता" कहा जाता है । 

वाच्यार्थ के विधिरूप ढोने पर प्रतीयमान जर्श निषेधरू्प दोने के 
कारण वाच्चयार्थ से | भन्‍न हो ता है | "भ्मधामक" इत्यादि पद्म में वाच्यार्थ 
चविधिरुप है तथा प्रतीयमानार्थ निषेध रू । अतः प्रतीयमानार्थ की वा'च्यार्थ 
से भिन्‍न माना गया है । आनन्दवर्धन के इस मन्तब्य के विरद्ठ इसी पद्च में 
विपरीतनक्षणा के आश्रय से तात्पर्यर्शावत के द्वारा ही निेधरुप अर्थ की प्रागप्त 
स्वीकार कर प्रतीयमानार्थ को वाच्यार्थ में ही] समाहित मानने वाले मीमांसकों 


।- यो४र्थ: सहृदयश्लाध्य: काव्यात्मीत व्यवस्थित: । 
वाच्यप्रतीयमानाख्यां तस्य भेदावुभौ स्मृतौ || ध्वन्या० ॥/2 


7 2० यथा हि पदार्थद्रारेण वावयाधीवगमस्तथा वाच्यार्थप्रतीततिप्ृीिका - 
व्यड्-ग्यार्थस्य प्रततिपीत्त: । 
ध्वन्या0 ।॥/0 





क्र. छण्डम करते हुए ऑभिनवगुष्त ने ऑभिधा का स्वरूप स्पष्ट किया है । इनके 
मत के अनुछ्तार समय अथीत सड्-कैत की अपेक्षा से अर्थ का बोध कराने वाली 
शीवत का साम अभिधा है | ' 

आचार्य मुकुलभटूट ने औभिधा का वही स्वरूप माना है जिसको भर्तृरि 
ने बड़े विस्तार के साथ ननिरूपित किया है । अआमभिधा' के मुख्य तथा नाक्षीणक 
दो व्यापारों धारा शब्द से अर्थ की प्रतीति को प्रततिपादित करते हुए मुकुल- 
भट्ट मानते हैँ कि शब्दव्यापार से प्रथमतः जिजत अर्थ का बोध होता है वह 
मुख्य अर्थ है, +जस प्रकार शरीर के समस्त अवयवों में प्रधान हगेने से सर्वप्रथम 
मुख दिखाई पड़ता है उसी प्रकार अन्य अथो' की अपेक्षा प्रथमतः प्रतीत होने 
से इसे मुध्यार्थ कहते हैं । "गौरनुबन्ध्य:" उदाहरण में गो शब्द का अर्थ 
गौत्वलक्षण जाति है, इस अर्थ की गौशब्दव्यापार के द्वारा प्रथमत: प्रतीत 
होती है इसीलिए इस अर्थ को मुब्य अर्थ मानते हैं । तथा च शब्द व्यापार 
के हारा मुख्यार्थथोध हो जाने के अनन्तर मुछ्यार्थ की पर्यालो चना से जिस 
अर्थ की प्रतीति होती है वह अर्थ ल्ाक्षीेणक कहलाता है । इन्होंने इस रूप में 
भ्ब्द के अभिधान व्यापार को मृछुय एवं लाक्षीणक हप में दो प्रकार का स्वीकार 
किया है | संक्षपत: अ्यवीहित €प से बर्थ की प्रतीत कराने ठाला व्यापार 
मुछ्य है तथा मुख्यार्थ के व्यवधान ह तने पर थर्थ की प्रतीत कराने वाला 
व्यापार लाक्षणिक ।* आचार्य मुकुल-भट्ट का यह विवेचन भर्त्तरि के ऑआधिक 
74: /256: + अमन न अन्न अल अब मेज अमन मम कल मम अमल अल 
।- समयापेक्षयाधीवंगमनशी कलह यी भधा। । वही लो0पृ0 54 * 


2- शैब्दव्यापा राद्र यस्यावगीतस्तस्य मुख्यतुत॑ स हहि यथा सर्वेभ्यों हस्तादिभ्यी- 
वयवेभ्य: पूर्व. मुत्नंमवल्ी क्यत तद्गदेव सर्वेग्य: प्रतीयमानि+योऊ थीन्तरे*यः | 
पूर्वमवगभ्यत । तस्मान्मु्नीमव मुख्य: । तस्योदाहरणम - “गौरनुबन्ध्य" 
इीत । अन्न हि गोशब्द व्यापाराद याग्साधनभृता गोत्तलक्षगा जातिरवगम्यति 
तदेव॑ शब्दब्यापार गम्यो मुख्योडर्थ: । यस्य तु शब्दब्यापा रावगम्यार्थपयी- 
लोवनयावर्गातिस्तस्य लाज्षणिकत्वमू ।--- एवमय मृब्यलाक्षीफ्का ल्मीवषधी पवर्णन- 
हछवारेण शब्दस्थानभिधा व्यापारो  द्वविध: प्रक्‍तिपादितो मिरन्‍्तरार्श विषय: 
सान्तराभनिष्ठश्च । 

अगिधावतत्ति मा0 पृ0 4-5 * 








माहिमभदट शब्दशीक्त के ७प में मात्र ऑधभिधा को मान्यता प्रदान 
करते हैं तथा अर्थ में लिड़-गताशीक्त को साध्य की उनुमापिका मानते हैं।' 
इन्होंने ध्वीनसिद्धान्त का इस आधार पर खण्डन किया है कि ध्वीनिसिद्धान्त 
के प्राणभुत तत्त्व प्रतीयमानार्थ की प्रानप्ति बाच्यार्थ के अनुमान से हो जाबेगी। 
यह वा च्यार्थ शब्द के अभिधा' नामक व्यापार का विंषप बनता है, अभिधा 
शीकत द्वारा प्राप्त यह अर्थ मुछ्य अर्थ है इसके मुख्यत्व का प्रधान कारण है - 
शब्द के श्रवणमात्र से तत्सम्बद अर्थ की ब्रीटीत प्रतीत का हो जाता । 
वाच्याथातिरिवत अनुभेय अर्थ प्रयत्नताध्य होता है । महिमभटूट अपने मत 
के समर्थन में, भर्तृहरि के उस कथन को उद्धृत करते हैं जज्समें उन्होंने शब्द के 
सुनने भर से ज्ञात होने वाले अथो को मृछ्य तथा प्रयत्साध्य अर्थ को गौण 
कहा है ।* 


मम्मट, जयदेव तथा विश्वनाथ आदि साहित्यशा स्क्रयों का मन्तब्य 
एक सा है । से साक्षात्‌ सड़नकेतित जर्थ का अभिधान करने वाले शब्द को वाचक 
शब्द मानते हैं तथा वाचक शब्द 'ज्स व्यापार के कारण मु तथा स्पष्ट अर्थ - 
के बोधक होते हैं दह अभिधा व्यापार है 


पण्डितराज जगन्नाथ का मत ; 


काव्यशास्त्र के अत्यन्त प्रीत्तीष्ठत आचार्य जगन्नाथ अग्भिधा' शीकित 
के विवेचन में बैयाकरणों से पूर्णतः प्रभावित हैं । इनके अनुसार शेब्द का 


।- शब्दस्थका शवितरर्थस्थैव च ललिडु-गता । 
न व्य>जकत्वमनयी: समस्तीव्युपपादितूतझू ।। व्यवणीव० ।/ब7 


«० अथोडऊि पि ?द्वीविध: वाच्यौउनुमेयश्च । तत्र शेब्दव्यापारविषयो? वा च्यः । 
से एव मुछ्य उच्यते । यदाह - श्रीतिमानंग इत्याद। 'न्यवर्णव0 पृ0 47* 





मानकर वर्थ भें रहने वाला तथा जर्थ को मानकर शब्द में रहने वाला 
शवितन्नामक जिशशिष्ट सम्बन्ध ही अभिधा है । शब्द एवं वर्ध के सम्बन्ध- 
विशेष को बैयाकरणों ने भी अभिधा कहा है । इस प्रसक्ष-ग में जगन्ताथ से 
पत-जील द्वारा व्याज्यात “यो5यं॑ शब्द: सो5र्थ:" यो3र्थ: स शब्द: " इस 
अनुनो म प्रक्रिया को भी स्पष्ट हूप में स्वीकार किया है । ' 
भैया यिक "इस शब्द का यह अर्थ है" इत्याकारक ईश्वरेच्छा को 

शीवित मानते हैं | ईश्वरीय इच्छा के सार्वजिक तथा लावचिषयक होने के 
कारण आपातित घट शब्द से पटप्रतीति की आपत्ति का निवारण इन्होंने 

घट पट आदि वस्तुथिशेष को उपाधि बनाकर भिन्‍न-नीभनन पदों की अनेक 
अआभिधाएँ मानते हुए किया है । ईश्वरीय इच्छा एक होने पर भी ध्टादि 
उपाधि भेद से “भिन्न भिन्न रूप की माल ली जाती है | पण्डितराज जगन्नाथ 
नेयायिकों के इस मत का क्राडन कर वैयाकरणों के अतमिमत का समर्थन करते हैं। 
इनका तक है ककि ईश्वेच्छा को शीवत मानते पर ईश्वरीय इच्छा के समान ही 
इसके आतिरिक्त ईश्वरीय ज्ञान, यत्न आदि भी अभभिधा के नियामक हो ने 
लगेंगे, अत: प्रथम अथीतु बैयाकरणों का अभिधा विषयक मंतब्य उचित है 
भैयायिकों का नहीं ।2 -निष्कर्षत: इनके अनुसार अभिधा इश्विरेक्छा रूप 
नहीं है औपतु उससे (भिन्न बीध्यबो धक्भावरुप, बीधकतारूप, बोध्यतारूप 
अथवा थब्दार्थ-तादा त्म्यह्प ही है । 


वृ/त्तवातिककार अप्पय दीक्षित ने शीकक्‍तके द्वारा अर्ध की 
प्रततिपा दकला का नाम जभिधा माला है। इस जह्ञक्षण में शीवत को अर्थबोध 
के अनुकूल शब्द के व्यापार की योग्यता माना गधा है तथा जर्थावबोधम 


नननन्‍नननननननननननननननननननननननभननन न +न्‍ नीति ल न्‍ न्‍55व.न्‍....>ल्‍लल_स्‍चचतॉाचा-+च वजन जज नल डलन++++ 
।« शकत्यारू्यो5 थस्युशन्दगत: शब्दस्थार्थनतो वा सम्बन्धीविशेषी८भिधा । 
रसग0प० ।25 * 

2- साथ पदार्थीनन्‍तरामीत केचितु । "अस्मा कऋब्दादयमर्थो५ वगस्तब्य: * ह 
इत्याकारेश्वरे कैवा भिधा । तस्याश्व विषयतया सर्वत्र सत्त्वातु पटादीना मपि 
घटादिपदवा च्यता स्यात अतो व्यीवितीवशेषीपधानेन घटातिदिपदा भिधा त्व॑ 
वाध्यामत्यपरे * । "एवमपीश्वरज्ञानादिना विशनिगमनाविरह: स्यात अतः 
प्रथममतममव न्याय: " इत्यापि वदीन्‍्त । वही पृ0 25 * 





की किया को अभिया | इस प्रकार शीवत तथा आभिधा में भेद सिद्ध होता 
है । किल्तु पण्डितराज जगन्नाथ इससे असहमत हैं । इन्होंने इस लक्षण में 
अत्मात्रय तथा असडु-गीत दोष दिखाकर इसका छण्डन किया है ॥ 

इनका तर्क है कि प्रीतिपादकता शब्द का अर्थ है - ,परीतपत्त के कारण में 
रहने वाला ध््मीवशेय, पर'न्‍्तु उस धर्म का ज्ञान शंब्दजन्य अथोपासस्थीत मेँ 
कारण होता नहीं अल; प्रीलपादकत्वकी अभिधा का लक्षण कैसे कहा जा 
सकता है. 9 प्रीत्िपादकता का अर्थ- "अर्थ का बोध कराने वाली शंब्दीस्थत 
किया" मानकर भी दीक्षत के मत को उीचत नहीं| कहा जा सकता, वर्यौकि 
लक्षण में शकत्या विशेष्ण जोड़ने से यह प्रतीत होता है कि अधोपा स्थील मैं 
"कारणीभ्रुत शब्दगत अथवा' अर्शगत कोई शीक्त ही विवाक्षित है और वही शीवत 
अभिधा है, अतः उक्त लक्ष) का पर्यवसित कूप होगा आधा के द्वारा अर्थ का 
प्रततिपा दन करने का साम जजिधा है| इस स्थिति में असद़नगीत तथा आश्ृरमाश्रय 
दोष स्पष्ट प्रतीत होते हैं! । शब्दजन्य अर्थोध में आभिधा से भिन्‍न कारणम्ृत 
किसी शीकक्‍त के न होने से उबत लक्षण असड़न्गत सिद्ध होता है । तथा च उस 
शीवित को आभिधा से अभिन्‍न मान लेने पर लक्षण में औभिधा का प्रवेश हो जाने 
से आत्मात्रय दोष स्पष्ट हो है। ! आचार्य नागेश "धान्येन धनवान" वाक्य 
में अभद अर्थ में विद्यमान तृतीया के समान शक्‍त्या में विद्यमान तृतीया 
विभीवत का अभेद अर्थ मानकर दीक्षित के मत का समर्थन करते हैं । किन्तु 
नागेश का मत उचित नहीं ही क्योंकि जहाँ: सामान्य विश्वेषभाव होता है वहीं: 
अभेदा न्‍व4 उपपन्न होता है । जैते “नीलोघट:" आदि में सामान्याविशेषभाव 
के कारण अभेदात्वय से "नीलाभिन्नों ४ट:" बोध हेता है । किन्तु शॉवित 
एवं ॥ जिधा दोनों विशेष ही हैं अतः अभेदानुव॒य अनुपपनन है । 


वैयाकरणों तथा काव्यश्ास्क्रों के द्वारा प्रीतपारीदित आभिधा 
के, इस स्वल्पवि श्लैफणा में यह तथ्य ल्पष्ट हो जाता हैं कि भर्कूरि अयददि 





।- वही पृ० ।25* 





की तरह साहित्यशास्क्रों ने मुख्य अर्थ की प्रतीत अभिधा से स्वीकार 

की है, मुख्य अर्थ के ज्ञान में अभिक्या के जआतिरिक्त अन्य किसी प्रयत्न की 

अपेक्षा नहीं होती तथा यह अर्थ शब्द के श्रवण मा 5 से इस शीवत के द्वारा 
अवगत दी जाता है | प्रसिद्ध अर्थ वेजवबोधक शब्द को भी मुख्य या वाचक शब्द 
कहते हैं, यह रुपमा त्रीनबन्धन है अथीत अर्थवोधन में स्वरूपमात्र के आतरिक्‍्त 
किसी सिमित्स की उपेक्षा नहीं रखता । मम्मट आदि आधायो द्वारां साक्षात 
सड््‌-केतसम्बन्ध से अर्थ वा प्रीत्पा दन करने वाले शब्द को वाचक कहना तथा 
वाचक शब्द द्वारा प्रीतपादित बर्थ को मुख्यार्श कहने का आधार भर्कृरि 

हे हैं । मुछय अर्थ के बोध में होने वाले मुख्य शब्द व्यापार को इ ज्होंने 

भी आभिधा माना है । जगन्माथ की जर्थ के शब्दगत एवं शब्द के अर्शगत 
शक्शिष्ट सम्बन्ध को' अभिधा मानने की धारणा पर व्याकरणशास्त् की 
मान्यताओं का स्पष्ट प्रभाव है । इन्होंने स्वतः: नेयाकिकों' के अभिधा लक्षण 

का खण्डन कर वैयाकरणों के अभिमत को उीचित बताया है तथा उसी को 
स्वीकार कर लिया है | 


शब्द- शी वित के विवेचन में श्रृड्ठ-गारप्रकाशकार भोज की मान्यता कुछ 
नभिन्‍न ही है । इन्होंने शब्द एवं वर्थ के अऑभिधा अगदीदि बारद सम्बन्धों को 
स्वीकार किया है तथा उर्थ का ऑऔभिधान करने बाली शीवत को अभिधा कहा 
है. । इनके अनुसार अभिधाशीक्त के तीन भेद हैं - ।- मुह्या, 2- गौणी' तथा 
उनहद्राणा' । भुण्यावीत्त वह है जो बिना किसी व्यवधान के साक्षात्‌ अर्थ का 
अभिधान करती हो ।| इनके द्वारा प्रीतपादित मुध्यावृगत्त का यह स्वल्प 
भर्करि अपदि के द्वारय व्यास्यात आऔभिधा के स्वरूप के समान ही है । 


मुछ्यार्ध के नियामक साध्य: 


हक 'कन >मके जहम न नये मन +न# सात तल ;रथ कान कान विन सन न्य जन लक न नम 


पाणिनि, पतम्जील तथा भर्तृहीरि आदि वैयाकरण आचायो ने 


।« श्रेड्ु)गार प्रकाश पृ० 225-4 





समान आकार वाले शब्दों में अनेकार्थ बोधकता के रहने पर भी शब्द 

से एक ही उपयुक्त अर्थ के बोध में अनेक नियामक कारणों का प्रततिपादन किया 
है । आचार्य पाण्गीन शब्दीवशष के संयोगादि के आधार पर विशिष्ट प्रत्ययों 
का विधान करते हैं । भृज धातु से भक्ष्य रर्थ में ही भोज्य शब्द का साष्ठत्व 
माना गया है । भकय अर्थ के संयोग न होने पर भोज्य का प्रयोग असाक्ष होगा, 
भक्ष्याततिरिक्त अर्थ में भोग्य शब्द प्रयुकत होता है । इसी प्रकार अवन वर्थ में 
भुज धातु से आत्मनेपद नहीं होता, तथा च अनवन अथीत भोजनादि अथो में 
अत्मने पद ही होता है । 







भर्तृदरि ने उनेकार्थक शब्दों के अर्थीनयमन के लिए संसगादि विभिन्‍न 
साधनों का उल्लेख किया है भर्तूहरि द्वारा विवेचित यही साधन काव्यशा स्क्िों 
द्वारा] उक्षश: स्वीकार कर लिए गए हैं । भर्कहूरि के इस विवेचन के प्रसड़-ग 
में एक शडु-का यह होती है कि जब अर्थभद से शब्दभेद स्वीकार कर शंब्द को 
प्रत्येक बर्थ में व्यर्वास्थत माना गया है तो आचायो' को इन वर्थीनयामक 
साधनों की' अवश्यकता क्यों अनुभुत हुई 9 इस जाशडु"्का का समाधान प्रस्तुत 
करते हुए पुण्यराज न माना है कि नाना तत्वपकञ्ष में स्वभावतः शिन्‍न समाना- 
नुपृ्वीक शब्दों में स्वरूप की एकता के कारण बर्थ का व्यावर्तन न हीने से 
स्पसा मय की स्थित में भी इन संसगारददि साधनों के हारा विशिष्ट अर्थ का 
निधीरण किया जाता है | एकत्वपक्ष में भी विभिन्‍न अर्थों' के प्रीतिपा दन 
में शब्द की अनेक श्कतया! ढोती हैं, उनमें श्रु)त्सा म्य तथा आजुपूर्वी ला म्य 
के कारण कोई भेद नहीं प्रतीत होता, इस सस्थीत में शब्द से अर्थीवशष के 
निर्णय में संसगारदि साधनों का ही आश्रय लेना पड़ता है । ! | 





।- तेत्र नाना त्वपन्ने स्वभावभिन्नेष तुल्यश्रीतषु रूपदानवी च्छल्नेषु निकमित्तान्तरै: 
»... संसगादिभिरवच्छेद: क्रियते । एकत्वप्न त्वथीशिधाने मभिन्‍नास शावितषु 
श्रुतसारुप्यमा वा दलब्धीविभा गासु तथव संसर्गीदि भिर थीनिर्णय: क्रियते 
इत्युभयत्रापि प्रकरणादय: शंब्दार्थनिर्णयीनपुणाः इति तदुपन्यास: कथ्यत। 

वा0प०पुण्यरगण 2/55-6 


भरवृंहरि ने अर्थीवशेष के निर्णय के लिए निम्नीलीखित साधनों का 
परिंगणन किया है « 
संसर्ग, विप्रयोग, साहचर्य, विरोध, अर्थ प्रकरण, लिड-ग, अन्‍य शेब्द का 


साक्‍न्निष्य, सामथ्य, औशचित्य, देश, काल, व्यावित तथा स्वर आदि ।' 
पुण्ययाज ने इन परिर्गाणत समह्त अर्थीनणीयक साधनों की सौदाहरण व्याख्या 
की है । 


से फसल जन ७. जन हलक मत व्याा 





वस्तुविशेष के किसी वस्तु से प्रसिद्ध संयोग के आधार पर अर्थ का 
नियमन हो ता है । "सॉक्शीरा घेनुः " ,पयोग में अश्वशाक्‍क्र अर्थ के वाचकरकिशीर 
शब्द के संयोग के कारण घेनु शब्द का अर्थ घोड़ी ही गृहीत होता है। थैनु 
शब्द के अनिकार्थक होने पर भी विशोर शब्द के संयोग से अर्थीनधारण हो 
जाता है । इसी प्रकार "सवत्सा बेनु:" "सशड-सचक़ो ह रि:" अप संयोग कै | 
उदाहरण हैं । शास्त्रों में भी संयोग से अर्थ न्धीरित होता है. "अवाद ग्रः " 
(पा ०सु0 5/।/5। स्ृ> में 'जिसका अव उपसर्ग के साथ सम्बन्ध होगा वही 
तुदा दि "गृ" धातु ली जायेगी रुधारदिद नहों। 


विप्रयीग ; ट 


संयोग के समान ही प्रसिद्ध सम्बन्ध का विप्रयोग भी शब्द से विशिष्ट 
अर्थ के बोध में सहायक होता है । "अविशोरा झेनु:" में किशोर शब्द के 
विप्रयोग का उपादान होने के कारण बेनु का अर्थ धोड़ी निशश्चित ह ता है .। 
“अशद्धचक्रोहरि: " "अवत्सा बेनु"अवदि प्रयोगों में भी किप्रयोग के कारण 
अर्थ निश्चित किया जाता ही । "भुजो&नवने" (पा0सू0 ।/5/56 में उसी 
"भुज" धातु का ग़दण होता है जिलका अवन तथा अनवन जर्थ है, कौहटिल्यार्थक 
का नहीं । अलएत "निनिर्भुजीलत पारणिमञ" में आत्मने”"पद नहीं होता । 


।- वा0प0 2/5॥3556 


5- साहइचर्य - 


*रगमलक्ष्मणौ " प्रयोग में लक्ष्मण शंब्द के साहचर्य से दशरथपुत्र राम का 
बोध होता है, परशुराम या बलराम का नहीं । इसी प्रकार “भीमारनों" 
कहने पर कार्तवीर्य अर्जुन का बोध न होकर पार्थ अर्जुन का बोध होता है। 

4- विशेधिता : 


उसके सनक न«थ टन भजन जम कक जमन जम 


जिनका पर स्पर विरोध प्रसिद्ध है उनका एक साथ प्रयोग होने पर 
अर्थ का निधारण किया जयवता है । "कणार्जुनो" कहने पर अर्जुन कग अर्थ 
पार्थ ही जिया जायेगा, व्योंकि कर्ण का पार्थ से हती विरोध प्रतिद् है । 


5« अर्थ ; 


महार्षि पत$जा लि अर्थ एवं प्रबरण की अर्धीनणीयक्षता पर बल देते हुए 
मानते हैं 'कि जिस प्रयोजन से वाक्य का प्रयोग किया गया है उसी अर्थ ग्रहण 
होगा, अन्य का नहीं । *स्थाणुं वन्‍्दें" प्रयोग में वन्दनारुप प्रयोजन के 
कारण स्थांणु शब्द का शिव अर्थ ननिर्णीत होता है । "अन्जीजलना उुष्लोशति" 
"अन्जीजिना सूर्यमृपातिष्ठत" इत्यादि स्थलों में जृहाति आदि प्रयोजन से 
अन्जील का विशेष अर्थ 'निधीरित होता है । 
6- प्रकरण : 


भर्तरि ने भी भाष्यकारकेसमान अन्य अर्थीनणीयकों की उपेक्षा अर्ध 
एवं प्रकरण को प्रमुक्बता प्रदान की है ।* सर्वप्रथम जनिरुकतेकार यास्‍्क ने यह 


ह। 


अधी त्‌ प्रकरणाद्वा नोके हयोरेकस्यातिनिदी त्त: । म0भा0० 6//84 


2- तानिनि शब्दान्तराण्येव परयाया इव लौकिका: । 
थर्थप्रकर णा भ्या तु तेषां स्वार्थों निर्यभ्यत ।। वा0 2/550 





माना कि "वेदमन्त्रों का अर्थ प्रकरण के अनुसार ही 'निधीरित करना चाहिए। 
किस प्रसडुन्ग में कौन सा शब्द या वाक्य प्रयुक्‍त हुआ है इसके निर्धारण से 
अरथीनर्णय हो जाता है । युद्ध के प्रसडुनग में "तैमधवमानय" कहने पर सैन्‍्धव 
का अर्थ घौड़ा ननिर्णीत होता है, नम्क्र नहीं । “शब्दवेरकलहाभ्रकण्वमेथ्वे*य: करणे" 
[पा0सृ0 3/,/7] सूत्र में करण शब्द का ड़िया वर्थ प्रकरण द्वारा ही ननिधीरित 
होता है । 





*कुनीवशष से अर्धीनर्णण का उदाहरण है - "कुपितो मकरध्वज; "। 
यहाँ "मकरध्वज" से कामदेव अर्थ ही गृहीत होगा, क्योंकि कामदेव की 
ध्वजा में मकरीचिहून विद्यमान रहता है । 


8- अन्य शब्द का सानचन्निध्य : 


न न रन जन 23 3» आम सन उकन टोन क्‍न फल कम जम कक मनन मभन आन >नम 


पतल#जील प्रत्येक शब्द को अन्य शेब्द के साथ सम्बद हो जाने पर 
विशेष अर्थ का वश्चक्त मानते हैं 2 "रामोजामदग्न्य: " प्रयोग में जामदागन्य 
शंब्द के साल्निध्य से राम का अर्थ परशुराम गृहीत होता है "देव: पुरारि: " 
मैं पुरारिर शब्द के सानन्निध्य से देव शब्द से शिव अर्थ का ग्रहण हीताहै । 


9० सामर्थ्य : 


सामथर्य के कारण "बनुदरा कन्या" कहने पर उदरविशेष के प्र ल्बिध 
की प्रतीति होती है । "अगिरुपाक॑ंन्या'दिया" में सामरथ्य से अभभिल्पबराय 


।- मन्त्रार्थीचन्ता+यूही5पि श्रुत्तितो$प तर्कती>पि न तु पृथवत्वेन मल्वा 
“४... नज्निर्वक्तब्या: , प्रकरुणश एवं तु निर्वकक्‍्तव्या: । निरुवत ।5,/2 
2- सर्वश्व शब्दो5न्येन शब्देनाशभिस म्बध्यमानों विशेषवचन: सम्पद्यत । 
म0भा0 2//55 * 


अर्थ निया जाता है । इसी तरह मधुनामत:पिक: मेँ पिक को मत्त करने का 
सामरथ्य वसन्त ऋतु में है, अत: मधु से कसनन्‍्त अर्थ का ग़हण होगा। 

0- औचित्य ६ 

अथीनर्णय किया जाता है । "सीरासिमुसलै: " प्रयोग में क्रिया का निर्देश न 
होने पर भी और्चित्य के कारण लेखन, युद्ध तथा आवहन रूप समृीचित ॥क्रयापद 
का आक्षिप क रके शब्द के अर्थ का निधीरण किया जाता है । ”पुंयोगादाख्या- 
याम" [प्रा ०धू0० «८।/०8३ में भी कहा गया है किक प्रष्ठादि शब्दों का 
थग्रगामित्वा दल्प प्रवृ/ल्तीनीमत्त पुल्लिडन्ग में ही सम्भव है अतः औधित्य 
के कारण प्रष्ठ आतदिशब्द पु ल्लिडुन्ग ही हैं। 


॥।«» देश ; 


हे ज«०े कक उभक सलक सम लक 


वाक्य में देश का निर्देश हो जाने पर उनेकार्थक शब्द का मुख्य 
अर्थ मे नियन्क्रा हो जाता है । "मधुराया: प्राचीनादुदीधबीनादवा 
नगर दागच्छामि" "वाक्य में मथुरा के निर्दिष्ट होने के कारण नगर का 
अर्थ पाटीलिपु+ नामक विशिष्ट नगर हो जाता हो । 'विभागतिगगने चन्द्र: * 
भें गगन स्थान के निर्देश के कारण चन्द्र का चन्द्रमा अर्थ ही गृहीत हो गा 
कपूर नहीं । 
॥2- काल : 


काल अर्थात्‌ समय के निर्देश से भी अर्थ का नियमन होला है । 
शिशिर झतु में "द्वार॒म्‌" कहने पर द्वार बन्द कर दो जर्थ होगा तथा ग्रीष्म 
आतु में प्रयुतत इसी शब्द का अर्थ द्वार खोल दो होगा । "निशिीचिव्सानु: “ 
7 प्रयोग में. रीक्ष समय का निर्देश होने से चित्रभानु का वर्थ चन्द्रमा हवेता 
है। 








॥3- व्यक्त : 

व्योकति शब्द का बर्थ है - पुल्लिडन्ग, स्त्रीलिडन्ग एवं नपुंसकॉलिडुब्ग। 
इन लिड़न्गों के द्वारा] अर्थ का 'नियमन होता है क्योंकि एक ही शब्द लि डू-ग- 
ग्रद से अन्यार्थक हो जाता है ॥ "तदुग्जामस्यार्ध लत" प्रयोग में “अर्ध" शब्द 
नपुंसकी लड़] में प्रयुवत होने के कारण समप्रीवभाग का वाचक है । तथा 
पु लिड्न्ग का निर्देश होने पर वही अर्धशब्द वस्तु के एकदेश मात्र की प्रतीतति 
करपता है । पुल्‍ल्लिडनग में प्रयुवत "मत" शब्द सूर्य अर्थ का वाचक होता है 
तथा' याद नपुंसकी लडन्ग में. प्रयुकत होता है तो वही मित्र शब्द सुदृ हु अर्थ 
को प्रातपातीदित करता है । 


44“ सेवरा : 


स्वर से भी अर्थ का निधीरण किया जयता है | स्वर चंद में प्रयुवत 
वाक्यों के अर्थीनश्चय का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण साधन है । "स्थृन्रपूृषती मा लभेत" 
प्रयोग में यीद अन्तोदात्त स्वर है तो "स्थुन्नाचासां पृषती” यह अर्थ होगा तथा 
यादि पूर्वपदप्रदृ/तिस्वर है तो “स्थुज्ञाशन पृषीनत यस्याम" यह अ न्यपदार्थप्रधान 
अर्थ होगा । यह अर्थ नियामक साधन सार्वीक्र नहीं है. । यही कारण है कि 
का भें स्वर को. वर्धीवाष का (निर्णायक नहीं माना गया । 


पुण्यराज ने भर्तूरि द्वारा परिगाीणित इन साधनों की व्याख्या कर 

कारिका में आए दुए बाद शब्द से पत्व-सत्व णत्व-नत्वकती भी संगृहीत 
कर इनसे अर्थीनयमन को स्वीकार किया है । मेरे ठिचार से इन्हें अर्थ निणीयक 
नहीं मानना चाहिए क्योंकि इनमें आनुपृर्वी बदल जाती है । तथा च ये 
कमन्‍्साखसावीतरक नहीं है । साहित्यशास्त्रयों ने आपीद से अभिनय, उपदेश, 

सरदेश, संज्ञा, डीड्न्गत तथा बराकार को भी संगृहीत कया है । येसब 
अभिनय के ही ॥ व शिष्ट हूप हैं अतः उन्हें अभिनय में ही समाहित मानना चाहिएं- 
सैयाकरण महाभाष्यकार आगीिद भी अ्षिन्क्रोच आदि अजिनयों से जर्श का बोध 
स्वीकार करते हैं। 








।5- अभिनय ; 


इसके दारा अशभीनियमन का हेमचन्द्र ने काव्यानुशासन में क्‍निम्नीलीखत 
उदाहरण प्रस्तुत किया है - 

एतावनुमा त्रस्तीनका एताववबुमा त्राभ्या मीजकिप वाभ्याम्‌ । 

एतावनमा त्रावस्था एताववमाजी दवस: ।॥' 


यहाँ प्रयुवुत एतावतु शब्द विभिन्‍न परिणामों का बोध्क है हूती 
हाथ के औभिनय से स्तनों की पृथुता, नेत्रों की विशानता ,शरीर की उनच्च्चता 
और उंगीलियों पर दिनों की गणता द्वारा सायिका का ठर्ण तायक के सम्मुख 
करती है । इनके अतिरिक्त वाबरयी तथा व्याख्यान भी वैयाकरणों द्वारा 
पृष्यार्थ के नियामक हेतु माने गये हैं । "कट करयोति भीष्ममुदारं दर्शीयम" 
वाक्य में "कट" का करोति क्रिया से सम्बन्ध होने पर भीष्म शब्द का अर्थ 
भीष्मीपतामह न होकर “बहुत बड़ा" होता है । इस ७र्थ का बीध वाबय के 
कारण ही होता है अन्यथा भीष्मापतामह बर्थ का व्यावर्तन अशृक्य ही था । 


व्याख्यान से अर्थ का निर्णय स्वीकार करते हुए पतह्जील की धारणा 
है कि संदेह की स्थिति में अर्थ का बोध व्याख्यान द्वारा होता है । जहाँ 
तुल्यबन वाजे दो या आधिक अधो' की एकसाथ प्रवीीत्त होती है वहाँ आधायों 
के वब्याक्र्यान के आधार पर अर्थ का निर्णय किया जाता है, तथा वही निर्णीत 
अर्थ व्यवहार में प्रयुक्त होता है । सीदिग्ध मानकर उसकी उपेक्षा' नहीं की 
जाती । "सिद्देशब्दार्थत म्बन्चे" वाग्तिक में प्रयुवत "सिद्ध" शब्द का अर्थ सी दिग्ध 
है । इसको आचार्य के व्याख्यान ले उस स्थन्न में नित्यार्थक मानना पड़ता है।? 
॥- काव्यानुशासन पृ० 40* 
2- वाव्यातु प्रकरणादथी दा चित्याद देशकानत: । 
” शब्दाथी: प्रीविभज्यन्त न रूपादेव केवला: ॥। वा0प०0 2,/3।4 


5- व्याख्यानतो विशेष्नातिपी ल्त्नी सनन्‍वेहादलक्षणमृ” इीत 


सनित्यपयाथिवागी वनों ग्रहण मीततुया छयास्पाम: । 
म0भा 0प स्पशा' पृ० 40*« 



































पतलतजील, मेंदेहिरि आदि वैयाकरणों द्वारा प्रीतपारिदित इस अर्थ- 
नियामक साधनों की क्राव्यशार्क्रों ने अपने अपने ग्रन्थों में सोदाहरण 
विस्तृत व्याख्या की है । मम्मट जादि आचायो ने भर्करि आदि कौ 
आतभिमत उपर्युकत समस्त अर्थ 'निणायकों को स्वीकार कर लियाहौ । इनकी 
व्विप्रीत्तिपीत्त केंघल "स्वर" की अर्थीनणीयकता के संदर्भ में है । वर वेद 
आदि में भने ही अर्थ के निर्धारण में सहायक बनता हो किन्‍्तु काव्य में 
वह अप्रयोजक है । काव्य में स्वर को अर्थ का नि६ग्रामक ने मानने का प्रधान 
कारण यह है कि याद स्वर से समासा दि का भेद मानकर अथीनधीरित करेंगे 
तो श्लेष अलडुनकार का उच्छेद हो जायेगा । 


कुछ आचायो ने मात्र सामर्थ्य को अर्थ का निणायिक कहकर अन्य 
विवेचित साधनों को इसी का सहायक स्वीकार ककया है । इन आचायो” के 
अभिमत का सड़न्कैत पुण्यराज तथा नागेश दोनों ने किया हो । | सामथ्य को 
ही अर्धीनयमन का हेतु स्वीकार करने वालों का अभिप्राय यह है क्‍कि अर्थ- 
प्रकणाएिद के द्वारा जे शविशशिष्ट अर्थ की प्रतीति होती भी है वह सामध्य 
के रहने पर ही, सामर्थ्य के नल रहने पर इनसे अर्थीनयमन अशवय है. । संलगाीद 
के द्वारा भी सामर्थ्य ही प्रकट किया जाता है । इस विवेचन से यह प्रतीत 
होता है कि पुण्यताज तथा' लागेश को यह मत स्वीकृत नहीं था, उन्होंने 
भर्तत हि को अभिमत सम्पूर्ण साधनों को अर्थ के निर्णय में आवश्यक माना है । 


परषण्डितताज जंगन्ताथ का मत्त: 


कक कल फल सना कल चमक के ७ 22 2० ॥रवा3 2333» नही मिजन »« >फल २३3 च लमक मा मा 


पण्डितराज जगन्नाथ ने सम्पूर्ण अर्धनिर्णवीनामित्तों की व्याख्या 








।- के» तंदब्र कीचत सामथ्यमवैक शब्दार्थीनर्णयानामित्तीमीत मन्यन्त । 
यो >पष्यर्धप्रकरणा दिना तन भेद! समध्िगम्यत सोउपि सामथ्यीदेवा ब्यतीयत 
हीति कथयानत । सामथ्यमत्ष हि संसगीदि(+एछर्यज्यत डॉल । 
वा0प०पुण्यराज 2/5।6 


ख- अन्र सामथ्यमलैक्क मुछ्य 'निणीयक संयोगादयस्तदुब्यस्जकप्रप>च: । जै 
सामथ्यस्पैदीभव्यक्ती रति 'परे । 
वै0सिणल0म0पू० 9* 























करने के अनन्तर उपसंहागर में एक विशेष लथ्य को स्पष्ट किया है । इनकी 
मान्यता है कि अर्थीनणीयक अर्थ, साम&र्य तथा औ्चित्य के क्रमशः - 

“स्थाणुं भज भरी कद", "मधक्षुना मत्त: कौकिल:", “पातृ वी दायता मुख" 

इन उदाहरणों में चतुथी' - विभीकत, तृतीया विभीवत तथा यौग्यता से पक 
प्रकार का कार्यवारणभाव ही ज्ञात कराया जाता है, अतः उन समस्त स्थलों 

में कार्यग्रारणभाव को ही जभिधा का नियामक मानना चाहिए था परन्तु 
कतुर्धी-विभीवत आदि के परस्पर शभिन्‍न हतने के कारण प्रावीम आवचारयों 

से नियामकों की शणी में भी पृथक पृथक नियामकों के प में इसकी विवेशवना 
की है । वस्तुत: लो लिड़-ग ही अकेले अजभिधा का नियामक है । इसका कारण 
यह है कि संयोगादिदि समस्त नियामक नानार्थक शब्दों के प्रयोगों में सर्वत्र... 
उर्पास्थित रहते हैं अतः उन सर्वहाधारण ननियामकों से शीक्त का सडन्कोच 

अस म्भव है । प्रसिक्षि के आधार पर एन सर्वत्ाधारण ननियामक्रों में विशेष 

बुद्धि स्थापित भी कर ली जाय तो वे संसगी दि नासार्थक शब्द के अभिप्रेत 
अथों के लिड़-ग ही हे जाते हैं । अरधात्‌ जब असाधारण धर्म को ही लिडन्ग 
कहा जाता है लब प्रीस्तोढि के आधार पर असाधारण बनाए गये वे संयोगाद 
भी लिदुन्ग ही बन जाते हैं ।। यद्याप यहा पण्डिताज जान्नाथ लह्निद्िन्ग का 
व्यापक हूप प्रहतुत कर उसमें सब्का अच्तभीवक रना चाहते हैं तथापि अर्थ आग 
ऐसे साथन हैं जिनका कसी भीीस्थीत में लिडन्ग में अन्तभीव नहीं हने सकता। 


।- इहार्थतामध्यौी चतीना मृदा हरणेषु चतुध्या ब्ैस्तृती या दैर थंसा मध्येन 
बोध्यमानवार्यका रणभाव एवं नियामक: ., न तु वस्त्वन्तरम्‌ । 
बोधकवाी चित्षपा च्च निया मकल्य वै-चिक्लेणो कल: प्राचाम। वस्तुतस्तु 
संयोगा दीनामथा न्तरसाधारणत्वे .नानार्थशब्दस्याथीवशेष शक्ल: सड़-कोच 
एव न सम्भवीते, निया म्काना म्सइ-कुचितत्वा तू अर्थप्रसिद्धतंता'दिना 
तषा म्ताधारणता ज्ञीढर्यया कर्थ+चदु त्पा ते तदा' प्रायशी लिड-गर्भेदा एवैसे, 
न तु सर्व थैव ततः स्वतन्त्रा डीत बोध्यम । 


र0ग0पृ०७%७ 








अभिधा' शीकत के भेद : 


ब्रुघाकरण आचायो' तथा साहित्यशास्क्रों ने जभिधा के तीन भेदों 
को माज्यता प्रदान की है । इसके सनिम्नीलखित तीन गेद हैं - ह 


॥- छीडे, 2- योग, तथा 5- योगढीड । 


महार्थ पत्जील ने "आदयसुभगस्थुलपीलित नग्ना-्थाप्रयेषर ज्वर्थष्ठच्चौ कृत: 
करणे छयुनु" ॥|परा0सु० 5/2/56] सृत्र के व्याख्यान में रलीदशब्दों के विषय में 
खिवार करते हुए कहय है किकि ताक्छीलिक शैब्द लीढ शब्द हैं । थे सरीद शब्द - 
गत से 'वशिष्ट नहीं हतते । देवदत्त शंब्द प्रदेवदत्त नहीं ही सकता, क्योंकि 
यह हीदशब्द है ।! इनका ऑशिप्राय यह है कि इन तान्छीलिक शब्दों का अर्थ 
स्ीढरशीक्त के हार ही प्रक्‍तिपाददित होता है, इनमें अवयवार्थ की कल्पना नहीं 
की जाती । पत जीन के आशय को कैयट ने भी स्पष्ट किया हं । रूठिशब्दों में 
किया का आश्रय केवल व्युत्पोत्त के लिए ही लिया जाता हो । उदाहरण के 
लिए मभौ यह शब्द क्वीढ शब्द दे इसकी व्व्यृत्पात्त "गंच्छतीति गौ:" कहकर की 
जाती है । गो शब्द के गय जर्थ में हढठ हगे जाने के कारण गमन क्रिया से रहित 
होने पर भी गाय को गाय कहते हैं तथा व गाय के ऑतिदिवत अन्‍य पदार्थ 
को गमन-क्रिया से युवत होने पर भी गयाय नहीं कहा जाला ।* पलब्लील एवं 
फैयट के क्विचन से स्पष्ट है किकि कुछ ऐसे शब्द हैं जिनमें योगशीवत की उपेक्षा 
कर रृडिशीकत के द्वारा ही वर्थबोध होता है । 


।- रद शब्दप्रकारतस्ताज्छी लिका: । न व रीढि शब्दा गाीताभिविशिष्यन्त । 
नह भवीत देखदत्त: प्रदेवदत्त इीत । म0भा0० 5,/2/56 


2- यथा रृदिशब्दे] क्रिया कैवल व्युत्पत्त्यर्थमात्रीयत "गचऋतीति गौडरितति" । । 
तेन गमनक्रियार हिलो४ पि गौर्भवीत । गोणिण्डा च्वा न्यो<थो गमसीक्या- 
चिश़िष्टी एप गौर्न भरवाति । म0भा0प्र0 52256 



































भर्ततरीरि एवं हैलाराज ने भी हाींढ शीवत का जीस्तत्व स्वीकार कर 
इसकी अर्थप्रीतपा दकता काग समर्थन किया है । इनका विचार है कि रृडि शीवित 
के द्वारा 'जिन शब्दों के अर्थ का बोध होता है उन शब्दों से अवयवार्थ का 
ज्ञान नहीं हतेता यद्षापि प्रवी/त्तीनामत्त अन्तरड्न्ग-क्रिया की सत्ता उन शब्दों 
में अक्य रहती है तथातीप क्रिया का अनादर करके रृद्धिशब्द पदवाच्य द्रव्य 
के समानह ते जाते हैं । शब्द की व्युत्पात्त के लिए क्रिया का आश्रय अवश्य 
लिया जाता है परन्तु उस क्रिया का अर्थबोध में उपयोग नहीं हगेता । ! प्रकृति 
एवं प्रत्यय के विभाग के काल्पनिक तथा प्रक्षियाननिवाहिार्थ होने के कारण शंब्दों 
में ढ&ढ तथा यौगगिक अगीिद विभाग अनुपन्न हैं9 इस समस्या का भर्तृहरि से 
समाधान प्रस्तुत करते हुए कह है कि ज्ञील्त अथीत समास तथा वाबय अंथीतु 
व्सह में जो सादृश्य देखा जाता है वह शास्क्रारों द्वारा कील्पतहै | कृीत्त 
अवस्था में अन्य तथा वाक्य अवस्था' में अन्य अर्थ की प्रतीतति होने से अनेक 
शब्दों को स्रीद्वब्द स्वीकार कर लिया जाता ही ।2 जैसे "अश्वकर्ण” शब्द समस्त : 
सप में थोड़े के कान काया वाचक नहगेकर तदा€य वृज्षीवशेषञ्री का वाचक हवेता 
है. | वृक्षावशिष अर्थ में वह शब्द रूढ हो गया है । 


रूढि शीकक्‍त का स्पष्ट लक्षण नागेश के द्वारा भी प्रस्तुत किया गया 
है | आचार्य नागेश अपनी मान्यता पत जील एवं भर्तरि आदि पूवाधिायाों 
के आधार पर ही यद्याप प्रततिपादितक रले हैं, तथापि इनके विचारों में 
. नवीनता' तथा स्पष्टता अधिक है। इन्होंने छीढ शीवत के विविषय में कहग 
है कि जागो पर शास्करारों हारा कील्‍्पत अब्यवों अधीत प्रवीत प्रत्ययों के . 
थर्थ की प्रतीत्ति नहीं ह ऐती तथा जिसके कारण प्रदीत-प्रत्यय के समुदाय मात्र भें. 
॥« के+ ० त्यव्त॒लभी ना तथाव्ययकूला मीप 


शद्मिष्ठवन्नादीनां धातृः साध्यस्यवाचक: । वा0प०क्रित्ल0 52 
ख- संज्ञाशब्दानामपि ज्युत्प त्तकर्मी ण क्ियाया उपयोग: । वही हे न्ाराज-52 


2- वावयध्चरथी न्तर गत; सादृश्य॑ परिकल्प्यते ॥ 
 कैषाऊचद रीदिशब्दत्व॑ शास्त्र एवानुगम्यत ।॥ बा0प0 257 






































बौध्यता रहती है, उस शीवित को रीद कहते है । माणि, नृपुर , रथ, 
वस्थ आदि शब्दों में प्रकृतिप्रत्यय के अर्थ की प्रतीत न होने के कारण 
लीढठ शीवत शीकक्‍त से इन अथों" का बोध होता हे उत्तरव ये शब्द रूढ 
शंब्द हैं 


काव्यशास्थ्र्यों में दृतल्तिवा त्किकार अप्पयदी/णजज्षित एवं पण्टि इतराज 

जगन्नाथ का हछींढ शीकत विषयक विवेचन महत्त्वपूर्ण है । 
त्तवातंककार ने भर्तीरि आदि के समान रहे शॉवित से कुछ 

शब्दों के अर्थ का बोध स्वीकार करते चुए लिखा है कि अवयविभागरहित 
केवल समुदार्यानिष्ठ शीवित से पद में रहने वाली एक अर्थ की प्र्तिपादकता का 
मा मस्तवढ है।? इस शॉकक्‍त के दछारा जिन शब्दों से अर्थ का बोध ही ता है उन॑ 
शंब्दों से किसी अन्य व्युत्पीत्तनभ्य अर्थ का बोध नहीं होता, ये शब्द एंक 
ही अर्थ में हुढ ही जाते हैं । अवस्रवशीवित की बना अपेक्षा के समुदा यशी क्‍त 
मात्र से शकत नृपुर आदि पदों से अर्थ का ज्ञानहीता है । 


पा ण्डतराज जगस्नाश झीठे को "केवल समुदायशावत" नाम ते अभिहित 
करते हैं । इनका क्षभिप्राय यह है. कि अवयवार्थ की प्रतीति न करगकर केवल 
समुदाय के थर्थ की प्रतीत कराने वाली शावत "केवल समुद्रायशीवत है।" 
इन्होंने "डित्थ४" को इसका उदाहरण माना है 'डिल्थ शब्द में अवयवों के 
अर्थ की कल्पना नहीं की जा सकती, यह शब्द केवल समृुदायशावित के द्वारा 
डिउत्थव्याक्ति रूप अर्थ की प्रतीत कराता है ।£ 





।- शास्क्र्तृकील्पतावयवा्थाप्रतीती यवर्थीनरूपित॑ प्रकृत्तिप्रत्यय्तमुदायमात्रि 
बोध्कत्व॑ तत्पदे सा तदर्धीनह्ल्‍डापिता रीढ़; । वीस0न्र0म0पृ0०88 


2- अक्क उशीवितमा ज्रीक्वार्थप्री तपा दकत्व॑ रीढ: ।. वृतत्तवातत्कि पृ02 * 


5 सेयमीमिधा त्रभा- केवलसमुदायशाीवित: >+«०> | 
आद्याया डित्थादवदिकमुदादरणम तत्रावयवर्शक्तेर भा वा ते।" 


र0ग0प० ॥26 * 









































नागेश के अनुसार जजिस शीवत के कारण शास्क्कारों द्वारा कील्पत 
प्रदधति-प्रत्यय के ही अर्थ का बोध हो“ज्ा है उसे योगर्शीवत कहते ४ 
पाचक, पाछ्क आदि शब्दों से योगशीवत के द्वारा प्रद्ञीत एवं प्रत्यय के ही 
अर्थ का बोध होता है । जगन्नाथ आदि काव्यशार्कत्रयों ने भी योगशीवित 
का यही स्व्प माना है। इनके अनुसार पाचक, पाठक आदि शब्दों में 
धातु एवं प्रत्यय की शीवित से बोध्य दो अथों के अन्वय से अकात ढोने वाले 
"पाकीक्रिया का का" इस अर्थ के ऑआतीरिक्त अन्य किसी थर्थ की प्रतीति नहीं 
होती । अर्थ की प्रतीतत केवलावयव्शीवत के द्वारा ही हगेती है । केवलसमुदाय- 
शीवल की इन शब्दों में प्रदीत्त नहीं होती । अतएव कोई भी पाक क्रिया. का 
कर्ता' पाचक कहलाता है ।* 


योगरीद : 


कसम कक कमल भा तेज जन कन्क, 


जागो शा स्क्रारों द्वारा कल्पत अव्यवों के अथो” से समीन्‍्वत 
विशष्यभुतार्थीनकीपित समुदाय में बोक्कत्व होगा वहां योगरीदर्शीक्त हती 
है । पड़न्‍-कज आदि शब्दों में उपपद धातु एर्व प्रत्यय रूप अवयबों के अर्थो 
के परस्थर ऑन्‍्चित हो जाने पर "कीचड़ से उत्पन्न होने वाला" यह अर्थ 
योगशीवत के द्वारा बोध का विषय बनता है । किन्तु अवयवशीवत के साथ 
ही समुदाय शौाविल के द्वारा कमशत्व जातित से युवत पदार्थ की प्रतीति होती 
है । अन्यथा अवयवशीवत द्वारा बोध्य अवयवों के अर्थमा त्र को गराहण करने पर 
पड़न्‍कज के मीन शैवाल अआगदि बर्थ भी हो संकते हैं क्योंकि ये भी कीचड़ से 


।- शास्क्रूत कील्पतावयवार्थमा क्वोधे योगशीवत; । 
यथापाचका दा । वै0सि0ल0म0पू० 89* 


2- द्वितीयायास्‍्तृपा चकपाठका दि: , तक धातुप्र त्यययशाक्तबोध्ययो रर्थयो र न्वये- 
नी ल्लसितात पाककर्तुहूपा दर्थी दृतडथी न्तर स्या नवभासेन समुदा यशकक्‍्तर भावा तू | 
र०णा0 पृ० ।%& * 








उत्पन्न होते हैं | अतएव अवयव तथा समुदाय अधीलु योग तथा लीढ दोनों 
शक्तियों के ल्‍मित्रण से उचित अर्थ का बोध होता है। नागेश तथा जान्नाथ 
दोनों के एलीद्रिबयक क्‍विचार एक ही हैं || 


नागेश ने यह भी स्पष्ट किया है कि कभी कभी तात्पर्य के कारण 
योगहीढ थीवत से बोध्य अर्थ वाले योगलठ शब्दों के कैवन अवयवशीकत के 
द्वारा प्रततिपादित जर्थ का ही ग़हण होता है तथा क भी कभी समृदाय शीकत 
अथीत रीहि के द्वारग बीध्य अर्थ का ही ग्रहण होता है । पड़न्कच शब्द के ही 
चिभिन्न प्रयोगों ले यह बात सिद्ध हो जाती है । "भूमौ' पुकजमुत्पन्नम" 
प्रयोग में पड़-कज का केवन्न रूढ़ अर्थ गृहीत हो'ता है जबीक "कल्हरकैरवमृसेष्चीष 
पड़न्कजषु"प्रमाग में पडुशकज शब्द केंवल यौगिगिक अर्थ “पडु-क से उत्पन्न” का 
बोध करतता' है | इन्होंने "आहत" [पा०्सू0 5//58| सूत्र के भाष्य को 
प्रमाण रूप में उद्धृत किया है । वहाँ के भाष्य का अग्ष्राय यह है 'क "सर्वतः 
समानार्थक परिमाण शब्द क्षयोगरुडढ के कारण प्रस्थ अआदि अर्थ बोध का विषय 
बनता है।" यह कहकर महगभा ष्यकार ने "तदस्य परिमाणम" पा 0छू0 5/।/57$ 
तथा "संज्याया: संज्ञा" |पा0०स0 5.//56)8न दोनों सूद्दों में 'विशेषणीवशण्य- 
भाव की अनुपपीत्त की आशंडू-का कैरके "वचना'दीयती विवक्षा भविष्यतति" कह 
है । इसका अगश्य्राय यह है कि रीढ के परित्याग से परिमाण का परि'क्रेदकत्त 
मात्र अर्थ गृहीत होगा ।£ 


|“ क+ समुदायावयवर्शीवत्डु-का श्चीत । -+- वृतीयाया: पड़-कजादिः , इह 
धातृपप दफन त्ययहूपप वयवशी वत्वेद्याला' पड़-कजाननकर्तृणा माका ड क्षा- द- 
वशादन्चय प्रकाशमाना तु पइ-कर्जानकर्तृरूपा दर्था दीतरिंबतस्य पदमत्त- 
वि्शिष्टस्य प्रत्ययेन तदर्भ समुदा यश रपिकल्पना दुभयो : सड़कर : | 

र२०0श0०प०. ।26-7 ५ 

छल... यत्र शाह क ल्पताबपवाथीन्वतृविशेष्यभृता शनि पते समृदाये बोधकत्व॑ 
ता योगरूढः, यथा पड़न्कजादो, तक पड़-कर्जानकर्तुपदुर्मी मात बोधा तु 

है ...  लै0सि0 ल० ६4 पृ० 89* * 

2- के वबचितु ता त्पर्ग्राहकवशात केवल रूद्वुयर्थक्षय केंवलयोगार्थस्य च ही ; 
"भमो पदु-कजमुत्पन्ममृ" "कल्हार"करवमुझेण्वाप पड्-क्जीष्वत्यादा । 
स्पष्ट चेंदं आहाति इीत सूत्र भाष्ये । | 

खनन म0भा० |परा0छू0० 5.0,/588 « 





इस प्रकार वैयाकरण तथा साहित्यशास्त्री आचार्य जभिधा के स्व्कूप 
तथा भेद आदि के प्रीत्तिपा दन में एकमत हैं । काव्यशा्व्रियों ने यधावसतर अन्य 
सैयाटयिक मीमांसक आवीिद आचायोँ के अभिमतों को अस्वीकृत कर वैयाकरणों 
के ऑआभिमत का समर्थन किया है । 


तन ब्रणा शी क्‍त 
लक्षणाशीकत का वैयाकरणों, मीमांसकों ताविकों, तथा जआलड़"वारिकों। 
ने विस्तायूर्वक व्याख्यान प्रस्तुत किया है । जब कोई शब्द अमभिधा शी कत 
के द्वारा वक्‍ता- की विवीक्षत अर्थ का बोध कराने में असमर्थ ही जाता है 
तब अर्थप्रत्यायन के “लिए लक्षणादीत्त का आश्रय लिया जाता है । इस 
बी त्त के द्वारा प्रीतपादिदत अर्थ को ज्क्ष्यार्थ या गौणार्थ कहा जाता है 
तथा इस अर्थ के प्रततिपादक शब्द को लाक्षीणक । 


लक्षणा के स्वरूप का विचार ब्रादमण्प्टान्थों भें ही होने लगा था । 
आचार्य वास्क ने "बहुभीवतवादीनि ब्रााइमणाननि भवीन्‍्त" कहकर उपर्युक्त 
धारणा का समर्थन किया है | इनके कथन का अभिपष्राय यह है कि 
ब्राहमण्पान्थों में लक्षणा का विस्तृत निरुपषण “मिन्नता है । यहाँ लक्षणा के 
पर्यायवाची "भीवित" शब्द का उपादान किया गया है । भीवत शब्द का 
प्रयोग लक्षगा के अर्थ में आनन्दवर्धन आदि आलड़न्कारिकों ने भी किया है । 


ब्याकरणशा सत्र में ल्क्षणा का स्व्प - 
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भाष्यकार पतजञजील,भर्ृरि, पुण्ययगज तथा नागेश आगीद आचारयोंँ 
/ नें लक्षणा का सवाडि"गीण विश्लेषण कर साहित्यशा7स्त्र्यों को लक्षणा के 
स्वरूप तथा भेद आदि की व्याख्या के लिए ठीौस आधार प्रदान किया है । 
पतजील अआपीिद वैयाकरणों को आधार बनाकर आनन्दवर्धन अभिनवशगुष्त, 
मम्मट , हेमचन्द्र विश्वनाथ तथा जगन्नाथ आवदिद आचायो" ने लक्षणा का 





परिछ्कृत तथा जर्थवोधीपयोगी स्वरूप सिधारित किया । भेदों के प्रतिपाादन 
मं भी इन पर वैयाकरणा का प्रभाव है । 


पाणिनि तथा पतछजील का मल - 


"पुंयौगादास्यायाओ" [परा0ू0 4/।/48] सत्र मे-लक्षणा के कारणों 
की व्याझ्या के लिए आचार्य पराणिनि ने एक मुन्नभुत समस्या को स्पष्ट 
किया है । भाष्यवार पतज्लील इनकी मान्यता की अपने ढंग से व्याख्या 
करते हुए लिखते हैं कि "प्रष्ठस्य सन्नी“, "ब्रादमणस्य सरूत्री" आदि अथो 
मैं प्रष्ठ, ज्राइमण आदि से स्त्रीत्व की आख्या में पुल्‍ल्निइ-ग के योग मैं 
उक्त घुत्र के द्वारा डनीषू प्रत्यय करने पर जो प्रष्ठी, ज्राइमणी, गौपी 
आगदिद शब्द निष्पन्न होते हैं, वे मूलतः पुँ।लिनिड़न्ग शब्द स्त्रीजलिइ-ग कैसे 
हो सकते हैं 9 कोई भी शब्द जो पु ल्निडनग है वह स्त्री लिड-ग नहीं हो 
सकता । इस _स्थाीत में पराणिनि द्वारा उक्त सूत्र का व्याख्यान असडन्गत 
प्रतीत होता है क्‍योंकि सूत्र का अन्प्राय ही यही है कि जो पु ल्लिड-ग 
शब्द है याद वहीँ पुंयोग से र्त्री। की आख्या में प्रवृत्त होता है तो 
उससे ड-ीपघ्न प्रत्यय का विधान किया जाता है| पाणिनि को सम्बन्ध 
का - "उसका यह है" ऐसा स्वरूप मान्य है | पुरुष की आत्मा स्वतन्त्र 
है तथा स्त्री की भी आत्मा स्वतन्त्र है, उन दोनों में "उसका यह है" 
इत्याकारक सम्बन्ध कैसे सम्भव हो सकता है 9 अतः पत>जील पाशणिनि 
को ही असिमत सम्बन्ध के दूसरे हप का अन्वेषण करते हैं । यह सम्बन्ध 
यौग्यता रूप है । इसकी पराणिनि "तदहीत" (पा ०एसु0 5/2। /65 | तथा 
"तदहम्न्‍" हपा०सु0 5क्‍/2।7३ दो सूत्रों से पररिभागिषित करते हैं । इन 
सूत्रों से स्पष्ट है कि दो पदार्थों का योग्यता सम्बन्ध भी होता है । 
इन्हां सूत्रों के आधार पर पतउजील भर्क्ीरि तथा नागेश आदि आचायो' 
से शब्द एवं अर्थ के बीच योग्यता सम्बन्ध का प्रीतिपादन किया है । 





॥- तस्थेद [पा०सू0 4+/3/॥20[ 



































पतत्णजील "उसका यह है" इत्याकारक सम्बन्ध में अनुपपीत्त दिखाकर इसका 
निराकरण करते हुए"सोट्यम" "वह यह है” इस रुप के सम्बन्ध की कल्पना 
करते हैं ।! इस प्रकार पाणिनि के द्वारा पुंवाचक शब्द से पुंयौग में स्त्री 
की आख्या मैं ड-ैब्व विधान से सिद्ध होता है कि इन्हें लक्षणाशीकत मान्य 
थी | पुंवाचक शब्द में स्त्रीत्व का आरोप कर लेने से उनसे स्त्री प्रत्यय 
ड-ीब् का विधान उपपन्न हो जाता है | सिद्धान्त कौमृुदी की 
"तत्त्वबीखचिनी "व्याख्या में भी कहा गया: है किक पुंयौग से स्त्री अर्थ में 
जो शब्द है” ऐसा कहकर पराणिनि ने गौणी' वृत्त अधाति लक्षणा का 
अआभिधान किया है ।* | 


तन 


योग्यता सम्बन्ध को स्वीकार करने के अनन्तर पतठ्जील ने दो 
भिन्न पदार्थों में अग्मिन्‍नता या तादा रुम्य किस स्सथीत में हो सकता है 
इस ल्थ्य को चविवीचत करते हुए लक्षया की सस्थीत को स्पष्ट किया है । 
भिन्न में ऑभिन्‍नता का ज्ञान, अतत में तत का ज्ञान, अथवा अन्‍य में 
अन्य के धर्मी का आरोप ही लक्षणाहै | पतठजील के अनुधार अन्य में अन्य 
के धर्मो' का आरोप चार प्रकार से सम्भव होता है । 
+- तात्स्थ्य | 
2- तादधर्म्य । 
35« लत्सामीष्य । 
4- तेत्साइचर्य ।7 





।> कि पुना त्रोदाहरणम 9 प्रष्ठी | प्रचरीतति ।। कथथ पुनरय प्रष्ठशब्दो5 - 
कारपन्‍्त: ्क्रियाँ वत्ति 9 ।॥तस्पेदीमत्यनेनाभिस म्बन्धेन । यैव 
द॒यती तत्वृतान्स्तानोंद्वर्तनपरि पैकाँ ल्‍्लभते एवं प्रष्ठशंब्दमीप लभते [---- 
नावश्यमवा यर्मी भस म्बन्धो भवात तस्येदीमीत, अयमप्याभितम्बन्धीद 'एित 
"सोठयीमीत ।।म0भा0 4,,//48 
2- पूंयीगातु २स्त्रयाँ वर्ते इत्यनेन गौणी वृत्तिरूकता ॥सि0कौ0 त०बो0 
पृ0०-।50 
3- के घुनरेतीस्मन्र "स" इत्येतद भवीत 9 चतुर्भि: प्रकारैस्तीस्मन्र "स* 
इत्येतद भवीति-ता त्स्थ्याव/तादधम्याति,तत्सामीप्याल,तत्साहवयारगदीत 
म0भा 0 4//48 



































।- लातल्स्थ्य - 


तात्स्थ्य आधाराध्यभाव सम्बन्ध को कहते हैं. । जिस पर कोर्ड 
वल्तु रहली है तह उसका आधार होता है तथा आधार पर जो वस्तु 
रहती है वह है आदिय । यह आधाराध्यभाव सम्बन्ध लक्षणा का प्रयोजक 
है । आधार और आधिय में अन्य के गुणों का अन्य में आरोप किया 
जाता है | किसी लाक्षीणक प्रयोग में जब मुख्य अधथी त्‌ लाआ्मात सडु-कै तिल 
अर्थ अनुपपनम हो जाता है तब लक्षा शीवत द्वारा मुख्यार्थ से सम्बध 
अर्थ का बोध कराया जाता है | तात्स्य सम्बन्ध से होने वानी लक्षेणा 
अं मुख्यार्थ एवं लक्ष्यार्थ के बीच आधाराधेधभाव सम्बन्ध रहता है पत्छजीलि _ 
भे तात्स्थवीनीमत्त से प्रयुज्यमान हक्षणा के दो उदाहरण प्रस्तुत किये है ४ 
"फ-चा हसीनत" तथा "गिरिवदहुयत"| । "मठ्या हसीनत:" प्रयोग करने 
पर मल्वस्थ बालकों' में म>चत्व का आरोप होते से "हसीन्त” इस अल्य 
पद के प्रयुवत होमे के कारण मुख्यार्थ-बोध अपददि का अमुप्तन्धाल करने पर 
तारस्य चिमित्ल से कन्च पद की लक्षणया मंचस्थ बालकों में प्रदत्त होगी । 
मच उप्चेतन हैं, उनमें हसने की क्रिया सम्भव नहीं है अतः मुख्यार्थ ब्रागपित 
होने के कारण मुल्यार्थ से सम्बद ऋक्ष्यार्थ का बौध दोता है । इसी प्रकार 
द्गिरिदीयत" प्रयोग मे लक्षणादृतीत्त का आअय लिया जाता है । सगिरि 
शब्द का साक्षात सड़-केलिल वर्थ है पहाड़, इस पहााड्ुतरत्वथ का उल्नना 
उप ममव मैं, अतः मुछ्य अर्थ का बोध होने पर तात्स्थ्यीनामत्तक लक्षणा दी तल 
के ध्वारप गिरि शब्द से पहाड़ में स्थित वृक्षा दि बोध के विषय कनते हैं। 
जिकि मुख्यार्थ लथा गिरि में स्थित वृक्षातद रूप छक्ष्यार्थ के बीच पर स्यर 
आधाराधयभाव सम्बन्ध स्थापित होता है। 


2 3 मय जप पलक समय प न न कम पिन मत लत ननितिति कि पय मत 


॥।- तात्स्थ्यातु मठला हसीनल गिरिर्दहुयते । म0भा0 4८।//48 














2 तादुध्धम्य ९ 


उअके स«+ रत कक कम सम 


ताइधम्य क्‍नीमित्त से भी अन्य में अन्य वस्तु के धर्म का आरोप 
हुआ करता है । गुणों था क्रिया की समानता में अन्य में अन्य के धर्मों का 
आरीप किया जाता है । सभिन्‍्स पदार्थ में गुणों या किया के सादृश्य के 
आधार पर अभन्‍नता के उदाहरण हैं - "गौवाहीक: ", "सिंडी माणवकः ", 
“*जटी ऋणमदरत्त: " आदि । 


"गौवादिीक: " लाक्षणिक प्रयोग में जडता, मनन्‍्दता जादि गुणों के 
सादृश्य से दाहीक में गोत्व का आरोप किया जाता है। यहा मुल्यार्श 
अनुपस्न था, अतः धर्मो' की समानता के कारण इसका कक्ष्यार्थ होगा गी में 
विद्यमान जड़ता मनन्‍्दता आदि गुणों से युक्त यह वाहीक है । बालक में सिंह 
के सदृश सुरता वीरता आदि देखश उसे सिंह कह द्विया जाता है, वस्तुत: 
वह ललिंह नहीं होता अतः मुख्यार्थ के अनुपपन्‍न होने पर तादुधर्म्य के कारण 
"सिंह में विशद्वमान शृरता वीइड्ता आदि गुणों वाला यह बालक है" यह वर्थ 
लक्षेणा शीवत के द्वारा बोध का विषय बनता है । इसी प्रकार "जटी ऋमदत्तः* 
प्रयोग में "जिस व्योवित का नाम ऋणमदत्त नहीं हे उसको भी ऋणगदत्त के संदृश 
गुणों से युक्त देखकर” "यह अतमदत्त है" ऐसा कह दिया जाता है ।' पत्त-्जील 
हारा प्रीतपाविदित लक्षणा के 'निमित्त तादधरम्य की व्याख्या भर्ततीर ने भी 
की है ।, इनका विचार है 'कि गौवाहीक: प्रयोग में बाह्ीक में गोत्व का 
आरोप जाइयादि गुणहप जो साधारण धक्षर्म हैं तदूप प्रयोजन विशेष के कारण 
किया जाता है । 


।- लादधम्याति - जीटने पी ब़मदत्त इत्याह । दमदत्ते याति कायागणि 
जीटदन्याप तानि क़्ियनत इत्यतो जटी अऋमदत्त इत्युच्ले । 
म0भा0 4//48 


गो ल्वानुषघइ-गो वाहीके निसमित्ता कै ग्श्चिदिष्यत । 
अर्थमा त्रविपर्यस्त॑ शब्द: स्वार्थ व्यवस्थित: ॥। वा0प० 2/255 * 











इस संदर्भ में पतंउजाल तथा भर्तूंहीर ने एक मह रत्वपूर्ण तथ्य यह स्पष्ट 

किया है कि जिस शब्द से ज्क्षणा वृत्त के धरा अर्थवौध होता है उस शंब्द 
में कोई परिवलन नहीं होता, वह वही रहता है । वह अपने स्वरूप 'म॑ स्थित 
रहता हुआ ही विभिन्‍न अर्थों' का प्रीतिषादन करने में समर्थ रहता है ,इसीललिए 
इसे अपने अर्थ में व्यवीस्थत माना गया है । वैयाकरणों का यह प्रसिद्ध तश 
प्रगणभ्ुत सिद्धान्त है किक शब्दतत्त्व नित्यस्फोट रुप है उसमें किसी तरह का 
परिवर्तन सम्भव नहीं है । इस शंब्दतत्त्व में अर्थ नित्य तथा निरयीमत रूप से 

विद्मान रहता है।परिवर्तन केवल अर्थ ्ष होता है यह अर्थ ध्वीनिस्प वर्श है । 
ध्यीन की औनित्यता के कारण ध्वन्यात्मक अर्थ में परिवर्तन होते रहते हैं । 
पत>जील तथा भर्त्रि के इन विचारों का पुण्यरयज ने भी समर्शन किया कै । 
इनके अभ्िप्राय को स्पष्ट करते हुए इन्होंने लिखा है क्‍कि शंब्द का अर्थ दो 

प्रकार का होता है - ।- स्वरुप रुप जर्थ तथा 2- बाह्य अर्थ । गौवाहिीक: 
आदि प्रयोगों में शब्द से प्रथमतः केवल गोत्वादि का अभिधान होता है । 
जब यह अर्थ तात्पयाीद के कारण अनुपपन्न हो जाता है तो जाडुय मान्द्रय 
आदि लनिमत्तों से गोत्व का वाहीक में आरोप हवेता है । यही बाइयाशोपि- ॥ 
चार है | दोनों मे'केवल कैशिष्ट्य यह है कि गो शब्द स्वत्तनन्न €प से मुंख्य गीत्व. | 
का अभिधायक हतता है, जबीक गौवाहीक: में उसी शब्द से निमित्तागिद के 
कारण आरोपित गोत्त का बोध होता है । 

5- तत्सामाप्य : 


3० >के का+ “मन अत ७क 2म बक 43नक बम 


सामीष्य सम्बन्ध के कारण प्रयुज्यमान लक्षगा का पतत्णीलि ने सिम्न- 
लिखित उदाहरण दिया है - गड्न्गायां बोष:", "कृपे गर्णगकुलम्‌" ॥£ 





॥-> वा0प0 पुष्पराज 2/255 
2- तत्सामीष्यात गड़नगाया धौष: , कृपे गगकिलम । म0भा0 4/।/4१४* 











"गड़न्गायां घोष: " प्रयोग में आधाराधेय भाव के अनुपपनन होने के -कारण 
सामीष्यक्ष्प न्‍नीमित्त से गइन्गा शब्द के मुब्यार्थ गइ-गठ़वाद से सम्बद्ध तीर 
में गड़-गागत धर्मों, का आरोप किया जाता है । जब गड़-गा शब्द मुख्यार्थ 
से सम्बद्द तट #प उर्थ का लक्षणा शीवित के द्वारा बोध करा देता है तो उसमें 
घोष का आधारतुव उपपन्न हो जाता है | इसी प्रकार "कृपे गग्कुलस" में 
भी मुख्यार्थ के अनुपपनल होने पर सामीष्य न्‍नीमत्त से कुएँ के तट में कुप का 
आरोप होता है | लक्षणा शीक्‍त के द्वारा "कुर्प के समीप गगों' का कुल है" 
यह अर्थ बोध का विषय बनता है । 

॥- तंत्साहचर्य ; 


ने अत समा सम 2० 2० लक जम 


दि 


साहचर्य के कारण भी अन्य वस्तु में अन्य के धर्मा' का आरीपष 
किया जाता है । कोई व्यावित किसी वस्तु को जब धारण किये रहता है 
तब उस वस्तु के साइचर्थ के कारण उसी वस्तु के नाम से उस ज्यावत को लत 
किया जाता है । तत्साहचर्यरूप 'बिमित्त से होने वाली नक्षणाके "कुन्तान्‌ 
प्रवेशय" तथा' "यष्टी: प्रवेशय" छदाहरण महगरभाष्यकार द्वारा प्रस्तुत किए 
गए हेँ ।! इन उदाहरणों का मृछ्य कर्थ बाधित होता है क्योंकिकि अचेतन कु्त 
तथा थयीष्टियों के द्वारा प्रवेशंन क्रिया नहं ही सकती, अतः मुख्यार्थ के 
बाधित होने पर साहचर्य रूप निशमित्त से कुन्लधारी तथा याब्टिधारी 
पुरुषों का लक्षणया बोध होता है । इस प्रकार महाभाष्यकार ने इस 
गनीमित्तों से प्रयुज्यमान लक्षणा का विवेचन कर प्रष्ठ अकारान्त पु ल्लिडन्ग 
शब्द के स्त्रीत्व की अनुपपीत्त का जो प्रश्न उठाया था उसका भी समाधान 
कर द्विया है ।"प्रष्ठस्य स्त्री"'ब्राहमणस्य स्त्री" अवदि प्रयोगों में साहदबर्थ 
रुप निमित्त के द्वारा स्त्री में प्रष्ठत्त, ब्राहुमणत्व आदि का आरोप किया 
जाता है, जिससे पु ल्निड-ग शेब्द से पुंयोग में स्त्रीत्व की आख्या सम्भव 
हैग जाती है । 





।- तत्साहचया तु - कुन्तानु प्रवेशय, यष्टी: प्रवेशयोत । वही 4/,/48 - 











पतउजील ने अध्यत्र भी लक्षणा की आवश्यकता की स्थीकार कर 
उसका' स्वहप स्पष्ट किया है । 'डित्थ अगीद शब्दों की अब्युत्पीत्त की 
स्थिति में भी उनसे अर्थवोध को स्वीकार करते हुए इन्होंने डित्धादि में 
गुण, क्रिया आदि के आरोप का प्रतिपादन किया है | डित्थ अगदि में 
प्रकृत्यर्थ के आतररिवत प्रत्ययार्थ की आविद्यमानता के कारण गुणारद के अभाव 
में इन शब्दों से "तस्य भावरुत्वतलों "[पा0स0 5.//।। ५|सृत्र के दारग 
विधीयमान त्व लब्नू विद भावार्थक प्रत्यय नहीं हे सकते 9 इस समस्या के 
समाधान में पतर्ल्जाल ने इन वर्तमानका लिकडित्थादि में प्राथमकी पक 
डित्था दि के गुणों के अरोप की कल्पना की है। इसका असभिप्राय यह है कि 
प्रा।वततन कल्पों में हुए "शडित्थ", डा म्भद्ट” आदि व्यीवितयों के द्वारा विद्यैन - - 
गये गुणों' एवं क्रियाओं का सादृश्य आदि के कारण वर्तमानकाजिक 'डित्थावीद 
» आरोप कर इन शब्दों से भावप्रत्ययों की उपपीत्त की जाती है, तथा व 
कहा जाताईकि 'डित्थ व्यावत इस प्रकार डित्थत्व कर रहे हैं।"! इस प्रकार 
भाष्यकार अन्य में अन्य के गुण क्रियादिदि का आरोप अ्तलिपारदित कर लत्रणा की 
ग्ल्थिति स्पष्ट करते हैं । 


] 


ज्क्षणा के विषय में भर्ततरिर के विचार भी बहुत महत्वपूर्ण हैं। 
इन्होंने शब्द को सर्वशीकतमान्र माना' है । शब्द का मुयत्व एवं गौणत्व 
प्रीतीद्धि एवं अप्रीसीढ़ के आधार पर होता है । शब्द में ऐसी शावित है कि 





।- डित्थातदषु ता वर्त्षभावाद वृतत्तर्म प्राप्नोतति-डित्थत्व॑ 'डित्थता | 

आए म्भदृता डा म्भदृत्वीमील । तन्नापि - कश्चित प्राथमकील्पको डित्थों 

डा म्भदटश्वीति । तेन कृतां किया गुणायस वा य; कश्चितु करोति से उच्यति-- 
जित्पत्व॑ लत एतडुआ म्भट्टत्वं एततु । एवं डित्था: कुर्वन्त्येव डा म्भट्टा: 
कुर्वीम्त ।। म0भा0 5,2।/49* 








उससे सभी प्रकार के अर्थों. का बोध हो सकता है । गो शंब्द की गोत्व अर्थ 
भें प्रीसीद्ध हे अत: इस अर्थ के प्राततपादन में गो शब्द मुख्य शब्द है | मुछ्य 
शब्द में अर्थ की प्रीलपादकता मुख्या अथीत ओऔभिधा क्षीत्त के द्वारगा सम्भव 
होती है तथा च उसी गौ शब्द का वादीक अर्थ अप्रसिद्ध अर्थ है अत: वाहीक 
अर्थ के प्रीतपादन में गो शब्द गौण है । यह गो शब्द लक्षगा वृत्त के कारण 
उक्त अर्थ के प्रीलपादन में समर्थ होता है ।' 


भर्तृह हि द्वारा प्रतसिद्धि एवं अप्रसिद्धि के आधार पर शब्द के मौणत्व 
एवं मृछ्यत्व के इस उपपादन से नागेश आदि आवायों ने औआभिधा के दो प्रसिद्धा 
एवं अप्रासद्धा भेदों की उपपीत्त कर लक्षणा का खण्डन करना चाहा है । अं0 
रधुनाथ शर्मा, डॉ0 कालिकाप्रसाद शुबन्न आदि के द्वारा सागेश का समर्थन क्‍किया 
गया है । नागेश ने यद्यीप ह्क्षणा को न मामकर अप्रसिद्धा शीवत को स्वीकार 
करने में लाधव का प्रीतपादन किया है तथापि गौण अर्थ के प्रीतपा दन मैं 
लक्षणा के अतिरिक्त अन्य कोई बृ/त्ति समर्थ नहीं हो । नागेश-को भी कुछ 
शलिशिष्ट शब्दों के अर्थवौध के ल्रिए लक्षणा दृ-त्त को मानना पड़ा है | इन्होंने 
प्रशणिलि अयद प्रामाणिक आचायों द्वारा विहित सड़-केत को दी वाचकता 
का नियाभक स्वीकार कर आश्ीनिक व्यक्तियों हारा विडित सड-केतों के 
बाकाता-न्‍नियाम्कत्थ का कडन किया है । इस स्ल्थित में आश्षीनक सड़-कैतों 
के स्थन्ों में तथा बारहतें दिन किये जाने वाले नामों से अर्थव्ोध के “लिए 
आभिधा की अप्रवीत्त के कारण ज्क्षणा वीत्त को इन्हें भी स्वीकार करना 
प्रड़ला है । इस स्थलों में "घट," "गोविन्द”' आदि के गुण, क्रिया आगीद 
के आरोप के द्वारा तथा तन्मृन्रक प्रवृ/त्तीनीमत्त के आरीप के द्वारा लक्षयार्धभ 


वलनजजननन-नणनन मनन नमन कन-नननननिनीननन नमन न लननननाननननिननित+ + नम ५०-०० 


।« सर्वशकतेस्तु तस्थव शंब्दस्था निकर्धर्मण: । 
प्रसिद्विभदा द्‌ गौणत्व॑ मुख्यत्वं चोपव््यते ॥॥ वा0प0 2/255 








का बोध होता है ।! नागेश ने अपनी बात के समर्थन में महयभाष्य के उस 
अंश को प्रमाण रुप में उपन्यक्त किया है जहाँ 'डित्थ आदि में प्राथमकील्पक 
डित्थ आदि के द्वारा किए गये गुण क्रिया आदि का आरीप कर भावप्रत्ययों 
की एन शब्दों से उपपत्त की प्रततिपादित किया गया है । महाभाष्य में 
प्रततिषादित इस जैश का विवेचन पहले किया जा चुका है । 


चस्तुत: भर्हरि यहाँ शब्द के व्यापक स्वलूप को स्पष्ट करना चाढ़ 
रहे हैं । उनका यह कथमीप अभिप्राय नहीं है कि गौण अर्थ भी अभिधा हारा 
प्राप्त हो सकता है । शब्दों में विभिन्‍न उधों के प्रततिपादन का जो सामर्थ्य 
रहता है, वह सिमित्तारीद की दृष्टि से विभिन्न अर्थवोधक व्यापारों से 
अगभिव्यवत किया जाता है| आगे चलकर काव्यशा्क्रयों ने जिस अर्थ तथा 
संदर्भ में लक्षणा वृन्‍त्त की व्याख्या की है लक्षणा का बही' स्वरूप इन्हें भी 
अमिप्रेत था । अभिध्ेयार्थ मुख्य शब्द से साक्षात्‌ सड़-केत सम्बन्ध से सम्बद्ध 
होता है । "गौवाहिीक: "प्रयोग में गो शब्द का वाहीक अर्थ कक्सी भी 
स्थित में साक्षा त्सद्केतित नहीं माना जा सकता । मुख्यार्थबाधादि के 
अनुप्तन्धान तथा विीमित्तादि के सत्त्व में गो' शब्द नक्षणा वृ/त्त के दारप 
ही गोत्वारोपवान वाहीक अर्थ का प्रीतिपादन कर ता है | वाहीक में 
गोत्व का आरीप भर्तूतिर स्पष्ट शंब्दों में स्वीकार करते हैं । अन्य में 
अन्यध्मों' का आरोप ही तो लक्षणा' है । भर्ततरि ने भी गौगत जाइय, 


।- एचञ्चाध्षीनक सड़-केतस्थले द्वादशेडीहुन क्रियमाणना मस्थने च-जक्षणा , 
तब घटागोविन्दा दिगुणा ब्यारोपेण तन्मूलकतत्प्रवी) त्तीनी मत्ता रोपेंण 
च बोध: । तदुवत पातउश्नन्नभाष्ये "(डित्थादिषु भावप्त्यया न्‍्तवीत्तर्न 
प्रगप्नो/ति डित्थत्व३" इत्याशंडु-कुय प्राथमकील्पकीडत्थैन कृतां क़रियां 
गुणात्त वा यः: कशश्चित करोतिति स उच्यते "ीडित्थत्व॑ त एतदेव 'डित्था: 
कुर्ती न्त | 
वैणीस0 ल0म0पृ० 26* 








मान्द्रय अआपिद साधारण धर्मो' को वाहीक में गौत्व के आरीप का नीमित्त 
माना है ।! शब्द की अपने स्वरुप में ल्थीत को स्थिर बताते हुए इम्होंने 

यह भी कहा है कि यद्याप शब्द स्वल्पत: सभी अर्थों से सम्बद्ध होता है 

तथागप उसके स्वल्प में कोई परिवर्तन नहीं होता, निमित्तारिद के कारण 

केवल अर्थ विपर्यसत होता रहला है ।* "एक ही शब्द अनेक अथों का बोध 
कराने में समर्थ दै" इस सिद्धान्त को स्वीकार करने पर भी प्रसिद्ध एवं 
थप्रीसीद्ध के आधार पर शब्द का गौणत्व तथा मुख्यत्व उपपन्न हो जाता है ।£ 


भर्तृदरि भे यह भी स्पष्ट किया है 'िकि जो शब्द अन्य शब्द के प्रयोग - 
के कारण अर्थप्रकरणा+दिल्‍प प्रयत्त से मृब्यार्थ से भिन्‍न जर्थ के बोध के लिए प्रयुकत 
होता है तह शब्द अप्रसिद्ध कहलाता है, इस शब्द की गौण अर्थ में हठाव 
प्रवीत्त होती है ।* मुख्यार्थ का बाध ही जाने के कारण स्वलदर्गीत शब्द 
प्रवृ/ त्तीनीमत्ततया जा इयागदिगुणारोपरूप गौण अर्थ का बोध कराता है । 


गौणार्थवोधक शब्द के स्वस्प को अआभिव्यकत कर भर्तृहरि ने लक्षणा 
मैं प्रयोजक क्‍िममित्तों का भी विवस्तृत विवेवन किया है । ल्क्षणा के प्रयोजक 
के #प में सादृश्य को निमित्स मानते हुए इन्होंने कहा है 'कि गौत्वारिद जातति 
के अभिधायक गो आदि शब्द गोत्वादिदि जातति रुप मुब्यार्थ के ऑतीरिकत 
वाहीकाद कर्थों में गीत्वा[दि जाति से आश्रयत्वेन सम्बढ गवारददि व्यक्त के 





।- गीत्थानुषडनगो वाहीकै ननिमित्लात कैश्चिगदिष्यत । 

अर्थभा त्र विपर्यल्त शब्द: स्वार्थे व्यवीस्थत: ।॥ वबा0प0 2/255 
2« तेथा' स्वरुप॑ शब्दाना सवा्धिष्वनुबज्यत । 

अर्थमा त्र विपर्यस्त॑ स्वस्पे तु 'स्थीत:. 'स्थिरणा | वही 2/256 
उ> उनेकार्थत्वमेकल्य थे; शब्दस्यानुगम्यत । 

सिद्धयासिीद्धिकृता तैषा गौणमुख्यप्रकल्पना ।। वही0 2,257 
५- यतस्त्वन्यस्य प्रयोगिण यत्ना+दव नियुज्यत । 

तमप्रीसिदध मेन्यन्त गौणाथीभिीनिवेशिनम्न ।। वही 2/266 











जाइ्य आग धर्मो' के सदृश वाहीकारदिगत जाड्पारीिद धर्मो' को क्‍निमित्त बनाकर 
जहाँ प्रयुवत होते हैं कह गौण कहलाते हैं ।' अपने इस सिचार को भ्रस्तुत 
करते दुए भर्तृदीर "अपरे" शब्द का उपादान कर सम्भवत: लादधर्म्य को 
लक्षणा का प्रयोज्क प्रीतपादित किया है । इस निमित्त के अतिरिक्त 
भर्तरि ने लक्षणा में प्रयोज्क ढेतु के रूप में अरधीवषयाल, रूप तथा शीक्‍त की 
भी मान्यता प्रदान की है ।* 

भर्तृहरर ने अमिधा एवं ऋ्रकषणा का समासत: विवेचन करने के अनन्तर 
सिद्धान्तत: यह कहा है कि अर्थप्रकरणादिद 'निामित्तों की अपेक्षा के बिना 
शब्द के अ्रवणमा तर से जज कर्थ का बोध होता है वह मुख्य अर्थ है । मुझ 
अर्थप्रवर णावदल्प प्रयत्न से मुब्यार्थवाधारीद के अनन्तर ज्मि अर्थ का बोध होता 
है वह गौण अर्थ है ।7 पत>जील एवं भर्त्तिर के विवेचनों में सभी कृत त्तयों 
के बीज स्पष्ट रप में 'ठदमान हैं । उपचार के रुप में लक्षणा के सड्ध-कैत 
महाभाष्य में अनेक स्थलों पर मिलते हैं । उदाहरण के स्प में क्‍निम्नीलीखत 
दो अंश द्वष्टव्य हैं - 
।- युवत्व॑ लोके इी'प्सल पूजेत्युपचयल । म0 भा०0 4,/ध।/65 
2- लोके हि संख्या प्रवर्तमानामुपचरीन्त | वही 4,ध/% 


महा भाष्य के इस '्ितीय अंश की व्याझ्या में नागेश ने स्पष्ट रुप 
से कहा है ककि "उपचरीस्त" का प्रयोगकर भाष्यकार ने लक्षणाबीज के सम्बन्ध 





।- - जातिशब्दो 5न्तरेणागपि जातित॑ यत्र प्रयुज्यति । 
सम्बीन्धसदृशाद धर्मात ते गौणमपरे विदुः । वही 2/275 


26 हक चिपयातिागदिवार्थस्य यत्ाथीनन्‍्तरतामित । 
मन्यन्ते स गवागदसतु गौण इत्युक्ष्यते क्लीचत ।। वही 2/27५ 
[सर वही 2275 
[ग| वही 2/277 


5- श्रुतिमाक्रा यन्रास्य तादर्थ्यमवसीयत । 
ते मृछ्यमर्थ मन्‍्यन्ते गौणं यत्नोंपपारदितश ।। वा0प१0 2,278 





की स्पष्ट किया है । इत्तना ही नहीं लक्षणा शब्द का मलरूप भी महाभाष्य 

में मिलता है । पत जाल ने "प्रैकाल्य खल्वीप लोके लक्ष्यत" म0भा0 5,./66 

इस अंश में "ल्क्ष्यत" शब्द का उपादान किया है, यही “ल्क्ष्यत" शंब्द लक्षणा का 
के 

मन है | 


व्याकइणश्ा रुत्र का मुख्य प्रीलपाथ अक इावयस्फोट है, अल ड- 
वाय्यार्थ के महत्त्व के कारण लक्षणा आपदि की स्वतन्त सत्ता मानने की 
यक्षीष वैयाकरणों को आवश्यकता नहीं' पड़ती तथातीप जब पद-पदार्थ का 
लिवार किया जाता है तो उसकी इसको आवश्यकता हगेली है इसी लिए 
इन्होनि इसका लिस्‍्लृत वविधेवन किया है । 

भर्तृहरि मुख्या तथा गौणी वृतत्त का स्पष्ट उल्लेख भी करे हैं। 
इसी गोौणी दूत का नाम कुछ कान बाद लक्षणा वृ/त्ति ही गया है । 


आशधार्यथ नागेश का मन- 


पत>जीन आदि वैयाकरणों के विवेधचन के आधार पर नागेशे ने 
नक्षणा के व्यत्रील्थत बक्षण का प्रततिपादन किया है । इनका खिक्ार है कि 
अन्वय आदि की सिद्ध न हो' सकने के कारण शब्दार्थ €प मे जिसका ग्रहण 
होता है, उसके साथ सम्बन्ध के अनुसन्धान के द्वारग उद्ब्ुढ शीवली विषयक 
संस्कार से जो बीध होला है, वह लक्षया' के कारण होला हैं ।? इन्होने 
यह भी प्रीतिषादित तकिया है कि तात्पयानिपीत्त को लक्षणा का बीज मानक्ा 
चाहिए | अन्वयानुप्रपी त्त को ज्कणा का हेतु नहीं माना जा सकता वंयो्कि 


(+- वाटपररक्रेपेडल्य मुख्यावृ/त्त: । पुरूषाददिषु तु गौणी । मण्भा०क्रिादी, 
पृ0 ॥58* 
2- कि अन्वया चनुपपी त्तपूर्वक॑ शक्‍यत्वेन गृहीतार्थत म्बन्धशाने - 
नोदुदढशी वतसंस्कार तो बौधे ऋक्ष्णीत व्यवहारपत्‌ । वे0सि0ल्0म0पू 0 98० 






"डुनगाया धोषः" आदि लाक्षाणिक प्रयोगों में घोष आदि शेब्द की “मकर, 
नौका" आदि में ज़क्षणा करके अन्वयानुपपीत्त का निवारण किया जा सकता 
है । धोष की मकर आदि में लक्षया करने पर हक्ष्यार्थ "गड़न्गा में मकर“ 
आदि होगा, किन्तु यह अर्थ वक्ता को आऔभ्प्रेत नहीं है वक्‍ता का “गड़न्गा 
के तट पर बुटी है" इस अर्थ में तात्पर्य है । अत: ता'त्पयीनुपपीत्त को ही 
लक्षणा का बीज मान लैने पर वक्‍ता के तात्पर्य के कारण गड़नगा शब्द की 
ही लक्षणा गड-गा-तद जर्थ भे की जाती है, धौष आपिदि की नहीं |! नागेश 
ने तात्पयानिप्पी त्त के साथ ही' ल्‍ीढ़ अथवा प्रयोजन को भी छक्षणगा' का 
प्रयोजक स्वीकार किया है ।2 इन्होंने तादधर्म्य आदि सम्बन्धों के आशध्वार 
पर ज्ञक्षणा के भेदों की भी व्याझ्या की है, किन्तु इनके इस प्रीतपा दन में 
साहित्यशास्त्रियों की छाया स्पष्ट है । 


साहि त्यशा स्क्ष्यों द्वारा विवेचित लक्षणा का स्वल्प - 


मी 


काव्यशा स्क्रगीं द्वारग अभिधा के समान ही ज्क्षणा वृ-त्ति का 
सवा'इनगीण विस्तृत वविश्नेका किया गया है । जहाँ इनके द्वारा लक्षणा--स्वस्प 
के निर्धारण में बैयाकणों, मीमांसकों तथा नेयायिकों काः प्रभाव स्पष्ट 
परिलीक्षत होता है वहीं इनके द्वारा की गई लक्षणा-प्रभेदों की व्यास्या में 
इनकी मौल्किता प्रीतपद पररिल्नोक्षित होती है । 


लामन - 


जन्‍म १आ& सथ० का 


आचार्य वामन ने क्षणा शीकत विवेचन में स्वीकार किया है कि 
शक्षणा शीवत की प्रवृत्त अनेक तात्स्थ्यादि निमित्तों की अपेक्षा से दुआ 





।- वस्तुतस्तु तात्पयानिपपीत्तरेव लदबीजम । अन्यथा गड्डन्गायाँ धोष: : 
इत्यादो धोषा-दिपदे एव मकराविल्नक्षणापा त्त: ,तावता प्यस्वया नुपपी त्त- 
परिहारात । वही बृ0-१०-5 


2- एवं लीहिप्रयो जना न्यतर दीप तत॒कारणमनुभवबल्लांतु । वही पृ0-% 




















करती है, इस सिमित्तों में से जहाँ सादृश्य 'निमित्त के कारण नक्षणा होती 
है वह वक़ोीनवित अललदुन्कार का स्थल होता है । इनका अभिष्राय यह है कि 
जग्केणा की सिद्धि में महाभाष्यकार शरा परिज्ञाणत तात्स्थ्य, तादरधर्म्य, 
तत्सामीष्य आदि प्रयोजक हेतु है', इन देतुओं की स्थित्ति में अन्य में अन्य के 
धर्मो' का आरोप किया जाता है । किन्तु वक्ोजवित उल्लड्डन्कार वहीं होगा 
जहाँ सादृश्य प्रयृकत लक्षा होगी । 

वागन ने सादृश्यप्रयुकत बक्षणा के निम्नीलीसित उदाहरण प्रल्तुत किये 
छे.. 
।+ उस्मिमील कमले सरसीनाँ फैरवे व न समिमील मुहूर्तात । *« 


इस उदाहरण में नेत्र के धर्म उन्मीलन तथा लिमीलन सादृश्यानिाीमित्तक 
लक्षणा से कमलों के विकास तथा सड़-कोच को लीझत करते हैं । अत: यहाँ 
वक़ोजकित अनड कार है । 
2+ "निरन्तरनवमुकुलपुलकिता हरीत माथवी हुदयम्‌ । 

मदयीत च केकाणा पररिणतमधुगी न्धा न: श्वतितमु । । 

यहाँ लि; श्वीसत शब्द सादृश्यीलीमित्तक लक्षणा से सुगीन्ध के क्‍निकलमे 
को लीक्षित करता है । अत: यहाँ भी वड़ोतवित अलड॒न्कार प्रयुक्त हुआ है । 
४] "उुरछ नह तरुणंक्दल्लीकाण्ड्सब्ह मचा रि |" 

इस एदाहरण में "सम्हमचारि" शब्द से सादृश्यानामत्तकन्नक्षणा के 
कारण जड़- था. की कदल्लीकाण्डसदृशता ल्रञक्षित होती है । इस प्रकार इन 
स्थलों में सादृश्यमुलक लक्षणा के ढाराग अर्थ का निरधीरण किया जाता है। 
बामन ने सादृश्य से प्रयुज्यभान लक्षणा को वक्ीजित स्तीकार करते हुए माना 
है कि लक्षयाशावित की प्रवीत्त ही जाने पर शब्द में तुरन्त अर्थ की प्रीतिपी त्त 





।- सादृश्या ल्लक्षणा वक़ीक्ति: बहूमि हि निबन्धनानि लक्षणायाम, तब 
सादृश्यालुलबंणा' वक्ीक्ति हिति । 
काव्यालइ-कारसूक - पू0 ।64* 





की क्मता आ जाती है । यही ल्क्षणा शीवत का रहस्य है । ये सादृश्य के 
अतिरिक्त सामीप्यादि के कारण प्रयुज्यमान नक्षणा में वकील क्ति अनडुन्कार की | 
#स्थीत का 4नषध करते हैं । इस प्रतड्ध-ग में इन्होंने सामी'प्य सनिमित्त से 
होने वाली लक्षणा का निम्नीलीयत उदाहरण प्रस्तुत किया है - 

“जर ठकमलक-न्द च्छैदगौ रे मयूरुतै: |" 


यह प्रयुक्त "छेद” पर सामीप्य सम्बन्ध से द्रव्य को ला श्त का ता 
है वर्योकि गौरवर्णत्व द्रव्य में ही सम्भव है । सादृश्या/लीरिवत सामीप्य- 
निगमित्तक जक्षया का स्थल होने से यही वक़ोक्लति अलडन्कार नहीं हो 
सकता | 


इस प्रकार वामन ने सादृश्यमूलक तथा सामीप्यमृलक लक्षगा की सौदा- 
हरण जो व्याख्या की है वह भाष्यकार पत>जोल से पूर्णत: प्रभावित है । 
लेक्षणा अनेक प्रयोजक हेत॒ हैं ऐसा कहकर सम्भवतः इन्होंने महरभाष्य में 
व्यास्यात तात्स्थ्य आदि नक्षणा हेतुओं की और इीड्िन्गत किया हैं । इनके 
दीकाकार तथा अन्य आचार्य इनके "बहूनि शहि लक्षणायां निबन्धनानि सील" 
इस तचन की व्व्यास्या में भर्तीमतर द्वारा लिखे गये 'निम्भीलीखित श्लौक का 
उपादा'न किया है - 

अमम्ध्ियिन सम्बन्धात सादृश्यातु समवायत; । 

पैपरी त्यात क्रियायो गा ल्‍्लक्षणा' प5ःचधा मता।। 

इन्होंने इन लक्षेणा हेतुओं को वामन की व्याख्या का आधार 
बताया है, किन्तु भर्ती मत्र द्वारा प्रीतपादित जक्षणा के ये हेतु पत्०-जील एव 
अर्तृहीरि द्वारग विवेखित लक्षणा निीमत्तों की व्याख्या मात्र हैं उनके अतिरिक्त 
इसे किसी अन्य क्‍निमित्त का उपादान नहीं किया गया । अत: महाभाष्यकार | 
का ही मूल विवेचन इच्चें मान्य है । बीच में कोई अन्य व्याक्ल माध्यम का काम ॥| 
कर रहा है तो किसी को क्‍या आपौत्त है। ॥। 





।- काब्यनड-कारसूतर, कार्मथेनु संस्कृतव्याख्या पृ० ॥66 में उद्क्षृत । 











अनन्दरर्धन तथा अभिनवगुप्त : 


ध्वनि एवं न्क्ा के स्वच्प में अचुत्त या भेद स्पष्ट करते समय 
आचार्य वानन्‍्दवर्धन ने लक्षगा की अर्शवोधक श्वित के रूप में व्याख्या की देहन्हें“ने 
ग़न्पीनिमाणि के प्रारम्भ में ही यह प्रीतिज्ञा की है कि इस ट्रान्थ में ध्वनि के 
स्वरुप की व्याख्या की जायेगी । इस प्रतिज्ञा का निवाह करते हुए इन्होने 
अपना प्रधामाव्विच्य ध्वीन को ही बनाया किन्‍त प्रसड़न्गत: आपराश्णतत 
आमिधा लक्षा आदि की भी इन्हें व्याख्या करनी पड़ी । ध्वन्यालोंक 
ग़न्ध के प्रारम्भ में ही यह स्पष्ट हो जाता है कि जक्षणा का स्वरूप इनके 
समय तक अच्छी तरह स्पष्ट हो चुका था । आचार्यो ने इन्हें जो "ध्वन्यर्थ” 
नाम से अभिषेत जय था उस बर्थ को भीवषत अभीत्‌ लक्षणा के द्वारा प्राप्य 
माना था तथा नक्ष्यार्थ के आऔत्तीरिक्‍त ध्वन्वर्थ को मान्यता नहीं दी थी । 
किन्तु आनन्दवर्धन को ध्वन्यर्थ के लावण्य ने ऐसा प्रभावित किया कि उन्होंने 
एक पृथक ध्वनि सिद्धान्त का आकर्षक शैल्नी में प्रीतपा दन कर काव्यजगत को 
एक नई प्रेशणा' प्रदान को । इनके तकों के आगे वविशेगध्षयों की एक ने छगी। 
आननन्‍न्‍दवर्धन ध्वन्यर्थ को लक्ष्यार्थ आतिद से जीतीरिवत चतुर्थकक्ष्यारनिवेशी' मानते 


है । इस प्रसड़नग में इनके द्वारगा भीक्‍त का स्पष्ट निरूपण किया गया है । 


अानदृदवर्धन उपचारमा त्र को भीकक्‍त कहते हैं ।| उपचार जीतशीयत 
व्यवहार है, शब्द के प्रसिद्ध अर्थ की छोख्र उस अर्थ से सम्बद्ध अर्थ में शब्द 
का व्यवहार ही अतिर्शायत व्यवद्यार पै । यही ऑतिशयित व्यवहार भावषिल 
अथी तू लक्षा है । आनन्दवर्धल धारा अभिहित भीकत के इस लक्षण में "मात" 
शब्द के प्रयोग से आभिनवगुप्त ने यह निष्कर्ष वाला है कि यद्योप उपचार रूप 
लक्षणा की प्रवृत्त में प्रयोजन की अपेक्षा रहती है. तथापि उपयोगी न होने के 





।« उपचारणसाने तु भवित: । ध्वन्या0 पृ० ।49* 














कारण वह अनुर्पास्थत के समान ही रहता है। इस प्रयोजन को कावब्य- 

था स्त्यों ने चतुथकक्ष्या तविशी द्योतसस्वरूप माना है अशीत प्रयोजन की 
प्रतीत व्य>जया शीत के द्वारय हयेती है, इस प्रयोजन कया बोध आऑभिधावदि- 
शवितया सहाँ करता सकतीं । | 


इसके अन्तर आनन्दवर्धन ने ध्वनि से 'भिन्‍न स्थलों में लक्षणा वृत्त 

से अर्थबोध की स्वीकार करते हुए कहा है कि काकति व्यड्ध-ग्यकृत महत्‌ 
सौष्ठव से रहित स्थलों में भी प्रसद्धि अधीतव्‌ु रीढ़ के कारण उपचरित 
शब्ददृ।स्त अधी त लक्षणा से व्यवहगर करते हैं| ।१ कई मार्काबियीं ने अपने 
मदगकाव्यों भें अनेक लार्शनाण्फ़त शब्दों का प्रयोग किया थे । इन प्रयोगों में 
थभिधा शरीक्‍त द्वारा प्रततिपा दित मुख्यार्थ के अनुपपन्न हो जाने पर छक्षणा 
बृतत्ति के द्वारा भुख्याथ से सम्बद्द वक्ता को औभिप्रेत अर्थ का बोध होता है। 
आनन्दवर्धन स्वस म्बढ़ अनभिधय अर्थ से "अभिन्न अर्थ में छठ लाकय, आनुन्नौभ्य, 
प्रा/ तल्नोम्य, सद्रहुमचारी आदि शब्दों में ध्वीॉन की सम्भावना की अस्वीकार 
करते हुए लक्षणा की स्थीत स्वीकार करते हैं ।? अभभिधाव्यापार के परिसमाप्त 
हो जाने पर नक्षणार्वी तल के द्वारा। इन शब्दों से अमुरूय अर्थ का बोध होता 
है ।* इन शब्दों में प्रयुज्यमान बरक्षण को क्‍िर्ठा लक्षणा कहते है! । इन्चोने 
गुणबू लत अधीत्‌ ऋक्षणा वृ'त्त को अभिधाव्यापार के आश्रय से ही व्यवस्थित 
माना है! ।2 ऑजिधा के द्वारा प्रथमत: मुख्य अर्थ का बोध कराया जाता है किन्तु 
करीना ननी कक ननन न कक नननन--+ नल न ननननीनीनि कभी न न्‍ ााक्‍::- चऑ ऑ_ न क इ इ क््््््न्क्‍इ  ऑक्‍_ न ऑनकतच_्--०न््चतत+3+«+कलज तल नल नमन नलनि जननी सन मनन मनन ना नमत“ 
।- उपचरणर्मातर्शायतो व्यवहयर: । मा ऋब्देनिदमाह-यत्र लक्षणाव्यापारात्‌ 

तृतीया दन्यश्चतुर्ध: प्रयोजनच्यो तनात्मा व्यापारी वस्तीषस्थत्या सम्भवन्न- 

ब्यनुपयुज्यमा नत्वेना ना द्रियमाणत्वा दसत्कल्प; । ध्वन्या0नो0 पृ0।49-।50 
2- यंत्र हि ब्यडु-ग्यकूले महतु सौष्ठव॑ नास्ति तत्राप्युपरवारि तशब्दवृत्ल्या' 

प्रससिदयनुरो धप्रवी तैतव्यवहा रग कक्‍्योः दृश्यन्ते । ध्वन्या0पू० ।50« 
5-० हढ़ा ये विष्येडन्यन शब्दा; स्वीवषयादपि । 
,. लावण्याशा: प्रयुवतास्ते न भवीन्‍्त पर्द ध्वनः । 

तेषु घोपचीरि तशब्दवृत त्तरस्ति । लही पृ० ।56- 


4- मुष्या वृत्त पर त्यज्य गुणवृत्त्यार्थदर्शमु । वही पृ० ।57 
5- वाचकत्वा श्रयेगव गुणवीत्तव्य्वी स्थता | वही पृ० ।59- 



































उसके अनुपपन्न हो जाने पर ज्क्षणा के द्वारा अर्थ का बोध होता है । 
आनन्दवर्धन जक्षणा के अर्थ में कहीं गुणदृीत्त कहीं भीवत आदि शब्दों का 
उपादान करते हैं । इन्होंने गौणी वृन्‍त्त को नक्षावीत्त से पृथह नहीं 
माना । 


आनन्दवर्धन के समान अभिनवगुप्त भी ध्वन्यान्नोक की व्ब्याख्या में 
लक्षया का स्वरप स्पण्ट करते हैं । इनके अनुसार मुख्यार्थबाध, सामीप्यारदि 
क्‍निमित्त तथा प्रयोजन इन तीनों शत्तो' की पूर्णता में ही ऋन्नणाशाकत के 
राग अर्थ का बोध होता है । इस दृष्टि से इन्होंने "उपचारमान तु 
भीवत: " ध्वन्यालोक के इस अंश की व्याख्या में "भीवत" शब्द का तीन 
प्रकार से निर्वचन किया है । 


लक 


+- पृख्यार्थबाध की दृष्ष्टि से - "मुह्यार्थस्य भड़नग; भीवित:। " अशीत 
मृत्यार्थ का बाध दो जाता भाक्‍त अथीतु लक्षणा है । 


2- ननीमत्त की दुष्ट से - "भज्यत सेन्यते पदार्थेन प्रीसद्धलथा उत्प्रेकष्यत 
इप्ति भीवत: |" पदार्थ के हारा प्रसिद्ध सामीष्यादि निमत्तों से अर्थ वी 
उत्प्रेक्षा की जाती है । 


5- प्रयोजन की दृष्टि से 2भीवित: प्रीतिपाद्े सामीप्यतैकण्यादौ ब्रद्धाशतिशय: |" 
प्रीत्तपाथ जीत वक्‍ता को अजिप्रेत अर्थ में श्रद्मा का आशिक भावित है । इस 
निनर्दचन से निरशपत भावत अर्थात लक्षणा के द्वारा बाधित अर्थ भाक्‍षत अर्थ हें । 
इस प्रकार आननन्‍न्‍दवर्धन एवं अभिनवगुप्त मुख्यार्थबाधाधनुसन्धान, सामीष्यारदि 
ननिमित्त तथा प्रसिद्ध या प्रयोजन की लक्षणा का आवश्यक हे तु मानते हैं। 


कुमा रिलभदूट आगिद मीमासक गौणीवृ'त्त से लक्षणाव्रीत्त को पृथक 





॥- ध्वन्या एले।0 पू0 ।52-5 * 





मानते हैं । इनके अनुसार अभि्नेयार्भ से औविना भृत सम्बन्ध से सम्बद्ध अर्थ 
में शब्दव्यापार को प्रवीत्त जक्षणा है तथा अभिष्नेय से लक्ष्यगुण के योग से 
गौणी क्षीत्त होती है ।' शृद्धगारप्रकाश में भोज ने भी गोणी को पृथक 
वृ४त्त के #प में स्वीकार कियाहैकिंतु वैयाकरणों ने गौणी की लक्षणा से 
भिन्‍न व त्ल नहीं माना, ले इसका छक्षणा में ही अन्तभीव स्वीकार करते 
हैं| । काशिकादृत्त में गुण-कल्पना का प्रयोग उपचार-कल्पना के हूप में 
हुआ है ।£ न्यासकार ने स्पष्ट रूप से कहा है कि गुणादि को निमल्त 
बनाकर होने वाली गुणानामित्तकल्पना उपचार त्मका ही होली है ॥7 
परवर्ती मम्मण अगादि काब्यशा॥ स्त्रयों ने इसीलिए गुण दृत्त को पृथई 
मान्यता नहीं दी | अभिनवरगुष्त ने आननन्‍्दवर्धन के अतभिप्राय को व्यक्त 
करने में अमेकश: लक्षणा तथा गौणी का प्रयाथि के रूप में प्रयोग किया हे। 
इस प्रकार इन्होंने वैयाकरणों के समान गुणवृतीत्त को लक्षणा का ही पर्याय 
माना । 
काव्यशा च्त्र के प्रमृख आचार्य मुकुलंभदूट, मम्मट, देमचन्द, विश्वनाथ, 

जान्याथ आदि ने भी लक्षणा शीत की विस्तृत व्याख्या की है । _भी 
आचायों ने एक स्वर से मुण्यार्थ का बाध, सामीप्यादि नि#मित्त के 
आधार पर म्यार्थ का ज्क्ष्यार्थ से सम्बन्ध तथा प्रयोजन या #छीढ़ इम 

नो ऋक्षणा के प्रयोजक हेतुओं को आवश्यक माना है । एक भी क्‍निमित्त 
के न रहने पर लक्षणा की एपर्पात्त नहीं हो पाती । जब तक मुख्यार्थ बाधित 
नहीं हो! जाता तब तक ऋृक्षणा की प्रवीत्त नहीं हो सकती, लमीप्यादि नि मित्त 
के बिना भी लक्षणा वृत्ति वब्यापारवर्ती नहीं होती त्था च प्रयोजन या #छडि के 


।- जभिश्येयादिना भ्रुत प्रद्षी त्तर्ल्रोष्यत । 
लक्ष्यमाणगुणैयीगा दू वृत्तीरिष्टा तु गौणता ॥॥ तन्ज्वातिक पू० 58 


है] 


2- द्विगु निमित्तकों लहिगुणकल्पनंया । काश्िवृीत्त 4८॥/५8 


3- गुणीनीमत्ता कल्पना तहिं गुर्णातीमित्तकल्पना ला पुनरक्रवारपत मकैत 
काीदितब्या । न्यास 4,//48 * 























जिना लार्न्‍्नाणक प्रयौग करता ही व्यर्श हो जाय, शब्द प्रयोग तो बक्‍ता के 
आधीन होता है इस 'स्थीत में वह मुख्य शब्द का प्रयोग न कर लाक्षीणल 

- शब्द का प्रयोग कसी सखिशशिष्ट उद्देश्य से ही करता है । तीनों क्‍िममिस्तों 
की वपेक्षा रखने के कारण इसे विस्थुणा ऋक्षणा भी कहा जाता है । तीनों 
ननिमित्तों के इवरूप के विषय में आचार्यो' में कोई मतभेद नहीं है मुख्या४बाध 
का सबको वही रूप अभिप्रेतः है महरभाष्यकार द्वारा प्रक्‍तिपागिदत तत्साहवर्य 
आदि निमित्त भी सभी को मान्य हैं, प्रयोजन को भी किसी न किसी झूुप 
भें आवायो ने क्क्षणाप्रयोजक के ढप में स्वीकृत प्रदान की है यीद थोड़ी 
बहुत वग्रीतपीत्त है तो सीढ की लक्षणाप्रयो जता के विषय भें । ल्‍ीढ़-कड़े 
लक्षया का प्रयोजक मानते हुए मम्मट ने "कर्मीण कुशल: " उदाहरण में निरूदा 
लक्षणा के द्वारा अर्थव्रोध स्वीकार किया है । इसका कारण यह है कि इस 
प्रयोग में कुशल शब्द का व्व्यूत्पात्तनभ्य “कुशग्राहक" अर्थ का सम्बन्ध नहीं बन 
प्रात्ता' अत: मुख्यार्थ के अनुपपन्न हो जाने पर वुशत्र पद वविलेचकत्वाीद 
साधर्म्य सम्बन्ध से स्वसम्बढ "चतुर रूप! अर्थ का निलूदालक्षणा के द्वारा बोध 
कराता है । रीढठ की उपेक्षा रखने के कारण इस ज्क्षणा को ननिल्ठा ऋक्षणा 
कहा जाता है | किन्तु आचार्य विश्वनाथ मम्मट के इस मत से सहमत नहीं 
हैं । इनका तर्क है कि शब्दों का व्यूत्पीत्तीनीमित्त अन्य होता है तथा 
प्रवृ॥त्तीनीमत्त अन्य । यह आवश्यक नहीं हैक जो व्युत्पात्त का क्‍निीमित्त 
है उसी को प्रदवीत्त का भी ननीमत्त माना जाय । कुशल पद की व्व्यूत्पीत्त 
से यद्यीप कुश्राहक रुप वर्श प्राप्त होता है तथागीिप उसका मुंख्यार्थ चतुर रूप 
अर्थ ही है, इसी अर्थ में कुशल शब्द की प्रवीत्त होती है । यीदि व्व्युत्पातितन्नभ्य 
अर्थ को ही मुख्यार्थ मानें तो "गाय सोती है" इस प्रयोग में भी कक्षा की 
प्रदत्त माननी पड़ेगी । क्योंकि गमनार्थक “गम्न" धातु से गमडो:" [परा0श्तु0, 
उ0, 2/67] इस औणारदिक सुत्र से “डो“ प्रत्यय करने पर लिष्पन्न गो शब्द 
का शयन काह्न मेँ प्रयोग अनुपपनन है, अतः! व्व्युत्पोत्तीनीमत्त को प्रवृत्त- 
'निमित्त मानना अनुचित है । इस ै्थीत में जब कुशल पद ले चतुर रूप अर्थ 

















अभिधा शीवत से ही प्राप्त हो जाता है तब उसमें निरूद्ध लक्षणा की कल्पना 
अनुचित है | 


किन्तु “कर्मीण कुशल: " में कुशल शब्द का अभिधया चतुर रुप अर्थ 
लेकर हादिलक्षणा की हस प्रयोग में प्रवीील्त का न्‍निष्मेध करते के 'लिए इन्होंने 
जो तर उपल्थापित किया है वह तारत्त्वक समीक्षा करने पर अनुपयुक्त 
सिद्ध होता है । श्लेष आदि अलडन्कार के स्थलों में समासारदि के द्वारण 
ब्यूत्प त्तकृत अर्थ का आवश्यक उपादान किया जाता है । व्व्युत्पीत्त-नभ्य 
- अर्थ की पृण्यार्थता को वल्वीकार कर देने पर श्लेष उल्लड़न्कार उीकऋरनन ही 
जायेगा, जबीक श्लेषालड-कार प्रयुवत चाहत्व को समल्‍्त का व्यशा स्वर्वीं ने 
स्वीकार किया है अत: मम्मट द्वारा उक्त उदाहरण में स्लीढमुलक लक्षणा के 
द्रारप' अर्थ की प्रतीति स्वीकार करना तर्क सइन्गत है । तथा च विश्वनाथ 
ने भी “कील -ग: साहसिक: " उदाहरण में लीढलक्षणा को स्वत: स्वीकार 
किया है । सिरूुदा लक्षया को मानकर ही इनके रग इसके अनेक प्रभेदों की 
ब्याख्या की गई है । 


आचार्य हेमचन्द्र ने तो' काव्यानुशासन में लक्षणा के प्रयोजक हेतु के 
रुप में छींद्न्‍ध को अस्वीकार का दिदया है । इनके अनुसार कुशल, डडिरेफ, डिक 
अति शब्दों के दक्ष, क्षमर, काक आदि अर्थ जो अन्य आचारयी द्वारा 
लक््यार्थ माने गये हैं वस्तुत: वाचच्यार्थ ही हैं, क्‍्योंकिकि ये साक्षात्‌ लड़-केत के 
विषय हैं ।? नरेन्द्र प्रभार मे भी हेमचन्द्र का अनुसरण किया है, इन्होंने 
।- कुश्गा हि लुपार्थस्य व्यूत्पी ल्तनभ्यत्तेशीप दक्षूपस्थव मुख्यार्थत्वाल । 
अर्न्थाह शब्दानां व्यूत्पीत्तीनामत्तमन्थच्च प्रवूत्तीनीमित्लम । 
व्युत्पी त्तलभ्यमुछ्यार्थत्व "गो! शैलि इत्यब्राि लक्षणा स्थात । 
»«. गमडो5% हीत गमधा तो डोप्रित्यपेन व्यत्यारददितस्य गोशब्दस्य शपनकालिव - 
प्रयोगातु । सा0द0 पृ0-5। 
2- कुशलद्रिफी द्वका दयस्तु साक्षा त्स$-केतीवषयत्ता न्‍्मुख्या' एवीस न 
सीदर्लक्ष्यार्थस्य है-तुत्तेना स्मामभिक्वता । काव्यानुशेसन पृ0०-25 

















हि एि हे *९ णाँ न्थ ५. नें कक ॥ 
छवठिलक्षणा को जभिधातुल्य कहकर उसके उदाहरणों का उपन्यास भी नहा फकिया। 
हद के विषय में भले ही कुछ आचार्य सहमत नहों किन्तु प्रयोजन की क्क्षणा- 
प्रयोजकता को समस्त आचायो'* ने स्वीकार किया है । 


भोज का मत - 


मुख्या के समान ही श्रडडन्गारप्रकाश्ार भोज का ल्क्षा-विवेचन भी 
कुछ विनक्षण दी है । भोज ने लक्षााा वृीत्त की व्याख्या में कहा है कि जब 
शंब्द अपने मुख्यार्श से क्रियासिदिदि में असमर्थ हो जाता है तब मुख्यार्थ से 
थविमा भ्रुत अन्य अर्थ को ल्जित करता है । अभभिप्राय यह है कि मुख्या्थीके” 
अनुपप नम होने पर जक्षणा वृतत्त द्वारा शब्द अपने मुल्यार्थ से सम्बद अन्य अर्थ 
का बौध करयता है । जैसे "गड़न्गायां घोष: प्रीतवसाीति" प्रयोग में गडुगा 
शब्द का मुख्यार्थ विशशिष्ट उदकप्रवाह है, यह प्रवाह थो फर्तुक प्रीतवसन क्रिया 
का अश्किरण नहीं बन लकता अत: मुंझ्यार्थ प्रवाद से सम्बद्ध तट रूप अर्थ को 
लक्षणा वृत्त द्वारा बोध करता है । 


[| 


लक्षणा' के इन्होंने प्रथमतः दो विभाग किए हैं - ।- जक्षया, 
2- ल्पितलक्षणा' । 


क्ियासिद्धि में मुख्यार्थ की साधनत्वानुपपी लत के कारण शब्द का 
मुख्यार्थ स्वल म्बद्द व्यवीदित अन्य बर्थ का बोध जिसमें करयता है वह लक्ष्णा है । 
तथा इससे सभिन्‍न ऋक्षितलक्षगा है । 

इन्होंने गौणी को लक्षणा से पृथक माना है, तथा कह है कि 
गेम्यमानशौ याद गुणों के योग से व्यवाहित अर्थ का बोध कराने वाह्नी बृत्त 
गौणी है । मम्मठ आदि काव्यशोस्त्री इस वृीत्त को लक्षया का ही एक भेद 





।- ख्ीडलक्णा त्वीभधातुल्यव तेनात्र नो दाडियते । अल0 महो0 पृ०-55 

















स्वीकार करते हैं क्योंकि लक्षणा में जी क्‍नीमित्त अपेक्षित होते हैं वही ननीमत्त 
इसमें भी अपेक्षित हैं । 


अर्थव्यापार रूप लक्षणा - 


आचार्य मम्मट ने काव्यप्रकाश में लक्षयावीत्त की व्याख्या में स्पष्ट 
किया है कि मुख्यार्थ का बाध हो जाने पर मुख्यार्थ का लक्ष्यार्थ से सामीप्थानीद 
हूप में योग होने पर रीढ़ अथवा प्रयोजन के कारण जिसके द्वारा मुछ्य अर्थ 
से भिन्‍न अर्थ ज्रीक्षेत होता है वह आरोीपिता क्रिया क्क्षया है ।7 इस लक्षण 
मैं मम्मट लक्षण को आरोपिता क्रिया कहते हैं । आरोपिता क्रिया का- अर्श - 
है अन्य में अन्य के धर्मो' का आरोप ह#प व्यापार । यह व्यापार अधीनष्ठ 
होता है, क्योंकि सदा शब्यार्थ के व्यवधान से ही लक्ष्यार्थ की उ्रतीतति होती 
है । लक्षक गड़ु-गा आदि शब्द के द्वारा तटावदिब्प लक्ष्य अर्थ हमेशा शक्यार्थ 
के बौध के अनन्तर ही प्रतीत होता है, किसी भी स्थिति में अभ्मिथियार्थ के 
समान साक्षात् लक्ष्यार्थ की प्रतीति नहीं हो सकती ॥ 


इसीलिए आचार्य मम्मट - "स आरोपित: शब्दव्यापार: सान्तरहर्थ- 
निष्ठी' लक्षणा"/ कहकर ल्क्षणा अर्थव्यापार रुप है ऐसा अपना औभिमत 
आभिष्यवत करते है! । मम्मट के अभिप्राय को स्पष्ट करते हुए “बालबो-धिनीकार 
में कहा है कि मम्मट हारा प्रयुक्त “सान्तराथीनष्ठ" शब्द व्यापार का 





।- शुडनगार प्रकाश सप्तम: केवल शब्दशी क्तप्रकाश: । 


2- मुख्यार्थबाये तदयोगे छीढतोडथप्रयोजनाव । 
अन्यो८ थो' लक्ष्यते यत्सा लक्षणारीपिता क्रिया ॥। का0प्र0,स्ू0-। 2 


5- वही, यु0-2 की .वील्त । वही बा'0 बो0 पू0०-45 


























विशेषण है । अनन्लर अथाति मुख्यार्थवाध आपिद के व्यवधान से यूबत जो 

लक्ष्यक्प अर्थ तीन्‍नष्ठ व्यापार लक्षणा है | लक्षगा' व्यापार को अधीनष्ठ 
स्वीकार करने प्र भी मम्मट के द्वारा इसको “शब्दव्यापार" कह देने से 
जआपातित विरोध का निवारण करते हुए झलकीकर ने व्याख्या में स्वीकार किया 
है कि "गड़नगाया धोष:" इस उदाहरण में गड़-गा शब्द से ऑभिहित प्रवाह 

रुप अर्थ स्वसम्बद तीर जर्थ को लजित करता है | अतः लक्षणा अर्थव्यापर रूप 

है शब्दव्यापार रूप नहीं । तथापि मम्मट ने जो इसको "शब्दब्यापार " कह 
टिदया है वह लक्षणाया उपपन्न हो जाता है | वाच्यधर्म वाचकशब्द मेँ भी 
अपरोपपित हिता है अतः शब्द भी लाक्षीणक है अथात् अर्धव्यापार को 
शब्दब्यापार कहना लाक्षोणक प्रयोग है । 


आचार्य महिमभटूट अआभिधा के अतिरिक्त अन्य शीकतयों को माम्यता 
नहीं देते । इन्होंने ऑभिधेयार्थ के अतिरिक्त समस्त छक्ष्यार्थ व्यडन्यार्थ आद 
का अनुमेयार्थ में अन्तर्भीव प्रीतिपा(दित किया है अथाति लक्षणा आदि समस्त 
शीवत्याँ अनुमिति रुप हैं । इनसे जिस अर्थवौध की अपेक्षा' की गई है उस 
समस्त अर्थ का बीछ अनुमिति के द्वारा हो जायेगा | इसी प्रसइन्ग में इन्होने 
लट्णा को अर्थव्यापार रुप मानकर उसका अनुमिति में अन्तभीव करना चाहा' 
है ।2 


।> सानतराथीनष्ठ इत्ति पर्द व्यापारीविशेकास |----- 
यदधयीप "“गड़न्गायाँ घोष: " इत्यन्न गड़-गाशब्देन प्रत्यायित॑ सलीत: 
लीर॑ लक्षयती त्यर्थव्यापारी लक्षणा, न तु शब्द व्यापार! लथागपि 
वा'च्यधरमो' वा'च्यतावक्रेदके वाक्के शब्दे आरोप््यते | वही बा0बौ0 पृ०-4१५5 


2- 4; से लत्त्वसमारीपस्तत्स म्बन्धीनबन्धन: । 
मृख्यार्थबाद्य सोह प्या्थ सम्बन्धमनुमापयैत ॥॥ 
तत्सा म्यसम्बन्धी हि तत्त्वारीपैक्ारणम । 
गुणवृत्त द्विष्पा या सतत प्रतीतिर तो& मुमा ।। हब्बछ वि0, का0-22 











"गडुगायां घोषः" इत्यादि में गइन्गापदताच्य प्रगह रूप 
अगिधियार्थ साक्षात््‌ गड-गा शब्द से प्रतीत होता है अतः यहा प्रयुलज्यमान 
अग्मिधा व्यापार शब्दीनिष्ठ होता है, किन्तु प्रवाह रुपशवयार्थ से बोध्य तट 
ल्‍प अर्थ साक्षात शब्द से नहीं प्रतीत होता, अत: प्रवाह हप अर्थ को न्‍नीमल्त 
बनाकर उसके &7रा अमुख्य तीररप अर्थ को लक्षित कर्ता हुआ व्यापार 
अधथीनष्ठ ही होता है । ह 


आचार्य आननन्‍्दवर्धन, मुकुलभदट तथा विश्वमाथ ने भी लक्षगा कौ 
वर्थव्यापार मानते हुए इसी तथ्य को स्पष्ट किया है । आननदवर्धन ने 
ध्वन्यालोक में कहा है कि गुणवृतित्त में अर्थ अन्य अर्थ को उपन्श्षित करता है । 


मुकुझ भट्ट ने अआभिधा' के साथ ही लक्षणा' का भी विवेचन किया है । 
इनके अनुसार शब्दव्यापार से साभात जिम अर्थ की प्रतीति होती है वह 
मुख्य अर्थ है तथा जिस अर्थ की प्रतीति मुख्य अर्थ का बोध हो जाने के 
अनन्तर होली है वह लक्ष्ममाण अर्थ कहलाता है ।2 इसीलिए इन्होंने लक्षणा 
की सान्‍्तरार्थीनष्ठ शब्दव्यापार कहा है । मम्मट के समान ही लछक्षणा के 
अर्थव्यापार होने पर भी उसको शब्दब्यापार कहना लाक्षणिक ही है । 


इस प्रकार मुख्यार्थ के व्यवधान होने पर अर्थ की प्रतीतति करने 
वाला' लक्षगा व्यापार अथीनब्ठ माना जाता है । 


।- गुणबृत्तौ यदाथोडिथास्‍न्तरा मुपलक्षयील । ध्वन्या0 पृ0-42५ 


2- शंब्दब्यापार तोयस्य प्रतीततिस्तस्य मुख्यता । 
अर्थीव्लेयल्य पुनर्तक्ष्यमाणत्वमुच्यत । अ0वृ०मा०, का-। 

















आचार्य विश्वनाथ ने भी ऋक्षणा में तीनों हेतुओं को आवश्यक 
मानते हुए लक्षगा को ऑरपिता शीवत कहा है । “अधिता शीवित" शब्द की 
इन्होंने लक्षणा शीकक्‍त को स्वाभाजविकेतगा अथवा ईश्वराानुदभाशविता कहकर 
व्यास्या की है । इनका अ््राय यह है क्‍कि आभमिधा स्वाभाविक तथा 
ईश्वरज्जापद्वाविवित शीक्‍त है जबकि लक्षणा अस्वाभागीवक तथा ईश्वराब्नुदभावित 
शीत है । आचार्य के इस मन्‍्तव्य से यह नहीं सिद्ध होता कि इन्हें लक्षणा 
का शब्दीनिष्ठत्व अभीष्ट है । वस्तुतः जिम प्रकार प्राचीन आचार्य लक्षणा 
को अधीनष्ठव्यापार मानकर शब्द में उसका आरोप स्वीकार करते हैं उसी 
अकार इन्हें भी लक्षया का अर्थीनष्ठत्व अग्प्रित है । यह निष्कर्ष इनके द्वाक्रा : 
प्रस्तुत ननेगणा क लक्षण से ही स्पष्ट हो जाता है । 


“गड़नगायाँ घीष;" आपिद में वक्‍ता के ऑऔभ्याय की अनुपपील्त 
अर्थ में ही होती है शब्द में नहीं, सामीप्यावदिद क्रक्षणाप्रयोजक ननिमित्स भी 
अर्थीनष्ठ होते हैं तथा प्रवाहरुप मुख्यार्थ ही सामीप्य सम्बन्ध के हारा तट 
ल्‍ुप अर्थ को उपस्थापित करता है अत: लक्षण आरीपल्प अर्थीनष्ठव्यापार 
ह्ठै। ! 

काव्यशा स्क्र्यों द्वारा। लक्षणा को अथीनष्ठव्यापार रूप मानने का 
आधार महगभाष्य एवं वावयपदीय आदि में पर्याप्त ल्‍प से विद्यमान है । 
महाभाष्यकार अन्य में अन्य के धर्मो' के आरोप में 'निमित्तभृत सामीप्यारिद 
के सोदाहरण विविचन में स्पष्ट ढप से मुख्यार्थवाधारद के अनन्तर प्रवृत्त होने 





॥- मुख्यार्थबादय तथ्ुबतों वया न्‍्योडर्थ: प्रतीयते । 
डे! प्रयोजनाद वासो लक्षणा शी वततपिता ।। सा/0द0-2,5 
































वाले आरोप रूप लक्षणा व्यापार को अर्थीनष्ठ मानते हैं । शब्द को अपने स्वरूप 
में 'ल्थिर मानने वाजे भर्कृतिर भी पतउ्जील से सहमत हैं । पुण्यरगज ने तो इसे 
बादयाथोपिचार कहा ही है । इसके अतिरिक्त समस्त काव्यशा स्त्री लक्षणा के 
प्रयोजक मुज्यार्थ एवं लक्ष्यार्थ के बीच विद्यमान सम्बन्ध की व्याख्या में 
बैयाकरणों ते पूर्णत: प्रभावित ही नहीं उनके &णी हैं । भाष्यकार द्वार 
विवेचित तात्स्थ्यादिद सम्बन्धों को इन्होंने समासत: स्वीकार कर लिया 

है । इनके द्वारा पररिगणित कुछ अन्य कार्यकारणभाव, स्वस्वानभिभावाीद 
लक्षणाप्रयो जक 'नीमित्त भी भर्त्ीरि आदि द्वारा विवीच्त लक्षणा स्‍सिीमित्तों 

से पृथक नहीं है । & 


न 


लक्षया को विभागजित करने की दृष्ष्टि से इन्होंने भाष्यकार द्वारा 
व्यास्यात सामीष्याविद को दो ढुपोँ में विभाजित किया है - ।-सादृश्य 
तथा 2- सादृश्येतर । इनके अनुसार सादृश्य सम्बन्ध से "गौवाहिीक:" अगगद 
स्थनों में प्रयृज्यमान लक्षया गौणी है, क्योंकि इसमें गुणों के सादृश्य के आधार 
पर गौल्वापिदि का व्ाहीक भें आरोप किया जाताहै तथा च सा दृश्येतर 
सम्मीष्याद सम्बन्धों पर आर्श्रित लक्षणा शुद्धा है । वैयाकरणों का इस संदर्भ 
में इतना ही प्रभाव है कि लक्षणाप्रयोजक नमित्तों की /(व्यारूया कर उन्होंने 
काव्यशा स्क्रयों को भेदों के विवेचन में आधार प्रदान किया है अन्य समस्त 
नक्षणा प्रभदों के विवेचन में इन्होंने अपनी मौलजिकता का परिचय रिया है । 


ब्य>जना शी वत - 


अभिधा एवं ज्क्षणा के समान जआाचायों ने व्य>्जना वृल्त का भी 
घिल्लार पूर्वक प्रत्तिपादन किया है | इस वृरत्त के द्वारा मु्यार्थ एवं 
लक्ष्यार्थ से इतर व्यइ-ग्यार्थ की अतीत होती & अभिधा आदि व्यापारों 
के विरत ही जाने पर प्रतीयमान थर्थ की प्रतीति 'ज्पि व्यापार से होती है 
वह ज्य>जना' व्यापार ही है । इस व्यापार के द्वारा बोन्‍धित अर्थ का... 






















































































हे 


काव्य में अत्यधिक महत्त्वपूर्ण स्थान रहता है । वस्तुतः तो काव्यत्व ही 
इसी अर्थ के कारण होता है । अन्यथा सीधे स्ीथे किसी बात को कह देमे 
मै कौन चमत्कार होगा 9 इतना अवश्य है कि अर्थवौधक शीवल. के रूप में 
व्यत्यना को काव्यशातस्त्रयों ने जितना महत्त्व (दिया है उतना कसी 
अन्य शास्त्र के आधार्या' ने नहीं दिया । 


व्यत््जना शीक्‍त का किसी न किसी सूप में वेद निरुवत, व्याकरण 
तथा! दर्शनों में उल्लेख होने लगा था । व्याकरण को वैज्ञानिक स्वल्प प्रदान 
करने वाले आचार्य पाणिन ने अनेक सूत्रों से द्योत्य अथो में विशिष्ट कार्यों 
का विधान किया है | इनके द्वारा] "परेर्वजनी" [पा0सु0 8/0/5] इस जीनियम ' 
से वर्जन बर्थ के ध्ोत्य रहने पर "पीर" शब्द के द्वित्व का विधान कर 
व्य>जना- शी कल को मान्यता दी गयी है । वर्जन जर्थ यहाँ किसी शब्द का 
वा'ब्य नहीं माना जा सकता । "पर परि वडन्‍गान् वृष्टी देव: " में वर्जन 
थर्थ के ध्रोत्य होने के कारण ही द्वित्व का विधान किया गया है । इसी 
प्रकार पराणणिनि के सूत्रों से वणाीदिब्फेयंकता का भी प्रतततिपादल हीोला है, 
इस तथ्य को आगे स्पष्ट किया जायेगा । भगवात्ञ पतठ्जील ने भी ऑभिव्यीकत 
के अर्थ में व्यज्ञस पद का बहुश: प्रयोग किया! है । इन्होंने स्पष्ट रुप से 
कह है कि सिहरगभिहित भाव से काल, पुरुष एवं उपग्रह अग्मिग्यकत होते 
हैं, कृदीभीहित भाव से नहीं । अथवा क़िया के बबिना' भरत, भीविष्यत्त एवं 
वर्तमान कान अग्भिव्यक्त नहीं होते हैं ।! इसी' प्रकार भर्दृढर भी 
नानात्ववाद के प्रसडनग में प्रतीयमान शब्द एवं प्रतीयमान अर्थ का सड़ -केल 
का ध्यूञ्जना को अपनी स्वीकृति प्रदान करते हैं । इसी प्रतीयमा'न अर्थ कौ | 
ध्वीन सिद्धान्त का आधार माना गया है, इस अर्थ का प्रततिपादन व्यव्जनाशीवत | 


।« ससतिड-भभिहितेन भावेन कालपुरुषी पठ़हाा अखभिव्यण्यन्त, कृदीभीहितिन 
पुरर्न व्यज्यन्त । अथवा नान्‍्तरेण क्रिया भरुतभीविष्यक्तमा ना: काजा: 
ज्यज्यन्त । म0भा0-।/,/67 
















































































धारा ही होती है । वैयाकरण निपातों की द्योत्तता का उपपादन कर भी 
ब्यड्जना का समर्थन करते हैं । 


यद्यीप साहित्यशारस्कियों को ब्य-जनाशीवत का व्यापक स्वरूप 
अआमभिष्नेत था अत: उन्‍होंने उसकी व्याख्या उपने लक्ष्यान्थों को आश्वार बनाकर 
की तथापि व्यत्जना के मुज्नतथ्यों का. जौ स्वरुप वैयाकरणों ने ही स्पष्ट कर 
गिदिया' था वही इनकी व्याज्या का आधार बना । इस तथ्य को प्रतीय- 
मानार्थ को काव्य का आत्मतत्त्व स्वीकार करने वाले आनन्दवर्धन ने स्वतः 
स्पष्ट किया है | समस्त ध्वीन सिद्धान्त ही वैयाकरणों के स्फीट सिद्धान्त 
पर आधारित है इसका स्पष्टीकरण आगे किया जायेगा । - 


ने 


आचार्य आनन्दवर्धन के पूर्ववर्ती काव्यशास्त्री ब्यत्जना का वैयाकरणों 
को अतभिमत प्रारीम्भक स्वल्प ही ऑभिव्यक्त कर सके थे । किन्तु प्रतीयमानार्थ 
के सौन्दर्य से जभिभृत आननन्‍्दवर्धन ने इसके समह्त सम्भावितत पक्षों का विधिवत 
शविवेचसन किया । तथा व्य>जनावीत्ल को आधार बनाकर काव्य में ७वीन- 
तत्त्व की प्रतिष्ठा' स्वीकार की | मीमांसक तथा नैयाययिक व्य5्णना वृत्त 
को मान्यता नहीं प्रैदान करते । इस दृल्लि का कुछ आचार्य अभिधा या 
लक्षणा में अथवा' कुछ आचार्य तात्पर्य वृ।त्त में अन्तभाव प्रक्‍तिपा-दित करते थे । 
आन-्दवर्धन ने इनके तको का खण्डन कर व्यज्जना की एक स्वतन्त्न कृत्त के 
€प में प्रीतष्ठा' की तथा इसे ध्वीनितत्त्व का प्राण माना । इनके इस सिद्धान्त 
के प्रील किए गये आक्षेपों का निराकरण करते हुए अभिनवगुप्त, मम्मट, हेमचन्द्र 
तथा विद्याधर आपतदि आधायो ने इसकी दृढता प्रदान कर समस्त शास्त्रों मे 
शास्क्रक्षिया ननिवीदा चर्श इसकी आवश्यकता का छऋहुश: प्रीतपादन किया है । 


परवती वैयाकरंण नागेश ने भी अपने सम्प्रदाय के अनुरूप आभिधा' एवं 
लक्षेणा का विवेचन करने के अमनन्‍्ता व्यव्जना का स्वन्प स्पष्ट किया है ।. इनके 
अनुसार मुख्यार्थथाध आदि की अपेक्षा' के “बिना मुख्यार्थ से सम्बदा सम्बदसाधारण 












































्ी 


प्रसिद्ध एवं अप्रसिद्ध वर्थ विधयक वक्‍ता, बोदा आदि के वाशिष्द्य के कारण 
प्रत्तिभा आदि के द्वारा उदबुद्ध संस्कार जीविशेष व्यत्जना है । व्य०जना को 
स्वीकार करने के कारण ही भर्कुरि आदि आचायी' ने निपातों के थोतकत्व 
का तथा स्फोट के व्यठ्यकत्व का प्रीतपादन किया है । लिपातों का अकेलि 
प्रयोग नहीं हो सकता अतः उनमें मुख्यार्थ के न होने के कारण लक्षणा' से 
उनके अर्थ का बौध नहीं हो सकता । इस स्थित में उनमें चयोतकता ही 
स्वीकार करनी पड़ती है | ब्यौतकत्व का अर्थ ही व्य-जना शीकक्‍्त द्वारा 
बोध्यत्व है । इस प्रकार वैयाकरणों को भी व्य>्जना शीवत अभिप्लेत है । 
यह 'व्य>जना शब्द, तदर्थ, पद, पद्वेददेश, वर्ण, रचना, चेष्टा आदि में _ 
व्यापारवती होती है क्‍योंकि ऐसा सहृदयों के अनुभव से स्वत: सिद्ध है । 
काव्यप्रकाश आदि में प्रतिपारदितववता , बोद्धा, आदि के वैशिष्ट्यागिद का 
जान विशेष व्यद्ध-ग्यार्थ के ही बोध में उपकारक होता दै अतः उसकी सर्वश्र 
अपेक्षा नहीं होती |! इस प्रकार वैयाकरणों ने तथा साहित्यशॉ्क्रों से 
व्य>्जना को अभिधा एवं लक्षणा से पृथह शीकक्‍त माना है तथा इससे 
प्रतीयमानार्थ की प्रतीतति स्वीकार की है । 





।- मु्यार्थबा ध्टाहीनरपेक्षबों धजनकी गा मजाक 
शविषयको' ववन्रावदिवशिष्ट्यज्ञानप्रीतिभा छकुदबुढ: संस्कारदिशेषों उयल्‍जना' । । 
अत एवं निपातानां धोतकत्व स्फोटस्य व ब्यइ-गयता' ५ दूः्ययातीदीभिकवता । ॥॥| 
ननललण एपा' व शब्द-तदर्थ-प द-पदैकदेश-वर्ण-र चना-चैष्टा दघु सर्वत्र । 
तथवानुभवात्‌ । ववत्रादवशिष्ट््यादिज्ञा ने व्यड-ग्याविशेषयोंव सहकाशीरति 
न सर्दत तदपेक्षत्यन्यत्र 'विस्तर: । वेणीस0 ल0म० पृ0-।55 


















































चतुर्थ अध्याय 


० >> सके जनक सजे उनके जन कक मन मन मन 









































ध्वीनासिद्यान्त की उद्भावना के मलकारण 


काव्यतत्त्व के भारतीय समीक्षकों ने वाल्मीकि व्यास आप 
महाकीतयों की रचनाओं को लक्ष्य बनाकर आवश्यक तथा सामान्य तत्त्वों 
के विश्लेषण के प्रसइनग मेँ किसी एकतत्त्व की प्रधानता के आधार पर 
एक सिद्धान्त को दृढता प्रदान करते का समुचित प्रयास ' कया है । 
प्राचीन काल से लेकर अवाचीनताम साहित्यशास्त्री आचार्य अपने अपने 
सनिबन्धों में यह विचार करते हुए देखे गए हैं कि ल्ीचरार्थक शब्दों का 
समुचित सीन्नवेश“रुपकाड्य जिन चिन साध्मों से सदृदयों के दृदयावूर्जन में , 
आशिक समर्थ हो' सकेगा । इस दृष्टि से विचार करते हुए कुछ अालडन्कारिक 
आवार्य काव्य के शरीर स्थानीय शब्द तथा अर्थ के उत्कर्ष के द्वारग गुण 
अलइन्कार आदि बाइयतत्त्वों को ही काव्य के चमत्कार का कारण 
मानते थे । इन आचारयो में भामह, दण्डी, वामन, रुद्धट, उद्रभट आप 
प्रमुख थे । इनके अनुसार जिस प्रकार कामिनी का अतीव सुन्दर मुख भी 
आ श्वुषणों के जिना नहीं सुशीशध्रित ढोता' उसी प्रकार कविता कामिनी के 
शरीरतत्त्व शब्द एवं अर्थ की शोभा अलडु-कारों के खिना नहीं हो सकती | 
इन आधचारयो ने यश्वीप काव्य के शूरीर-तत्त्व के सौन्दर्य के 'लिए गुण, 
रीति तथा वृत्त का भी परयापप्त विवेचन किया है तथापि इन सबमें 
अलडनकार तत्त्व की ही प्रधानता के कारण इनका समस्त विश्लेषण 
“अलड॒श्वार सम्प्रदाय" के रूप में जीभव्यक्त हुआ । सम्पूर्ण अल्रइनकारवादी' . 
आधचार्यों के प्रबन्धों में ध्वन्यमान अर्थ को वाच्योपकारक मानकर उसकों 





॥- पका दिएलड-कार स्तस्या न्यबहुधोदित: । 
न कान्तमीप निर्भष॑ विभाशति वीनताननमछ ॥।। भामह ,का0 अ0 ।/।5 
























































अलड्नकार कोटि में ही समाविष्ट कर जिया गधा था । 'िजस प्रकार 
चबावाकि प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा ज्ञात होने वाले स्थुल्नतत्त्वों के ऑतारिकत 
सृ५म-तत्त्वों के प्रीत अना स्था व्यवत्त करते हैं उसी प्रकार भामह आदि 
प्रचीन आलइन्कागिरिक आवार्य वाच्यार्थ के ऑतीरिक्‍त प्रतीयमानार्थ को 
पृथए न मानकर उसे वाचच्यार्थ का उपकारक मान लेते हैं । आश्ार्यो" की इस 
मान्यता का कारण सम्भवतः: यह थातीक काव्य का वह जीलजलितभुत जर्मन 
तत्त्व उस समय अनालोगजचित अथाति अह्ृपष्ट था 'जिसके कारण कठिताओं 

में स्वाभाविक सौन्दर्य स्वत: प्रवाहित होने लगता है तथा उनमें सजीवता 
आर जाती है | ध्वन्यान्ोक में आचार्य आनन्‍्दवर्धन ने काब्यात्मतत्त्व के 
स्प में 'जिम ब्यइु-ग्य अर्थ की महान संर म्भ के साथ मौलिक प्रीतिष्ठापना 
जागे चलकर की थी उस अर्थ का यशञ्ञीाप उन आचार्यो' को यत्कऊि-चतु 
जआभासमात्र मिल चुका था तथागीप वे उसे काव्य के चारूत्व का हेतु मानसे 
के जिए कथर्माप प्रस्तुत न थे । भामह आदि विद्वानों की दृष्टि व्यड्-ग्यार्थ 
की संमक्षम में समर्थ होकर भी उसको वाच्यार्थ ले ब्योत्तरिक्त तथा कविता 
के सौन्दर्य हेलु के हप में न देख सकी । उन आवायो ने व्यडुनग्य को भी 
वाध्य का ही पोषक स्वीकार किया, इसीलिए व्यद्ध-ग्य अर्थ भी इनके 
दर अल्इन्कार की ही ग्रेणी भें परिरगाणत हुआ | रुद्धर आदि आचार्य 
यज्ञीप वा'च्यता के त॑स्पश्लिश से भी रहित रस-भान आदि पदार्थो' को 
पहचान लिया था त्थातिष पूवाधायो का संस्कार इनमें इतना दृढ़ था कि 
उन्होंने रसभाव आदि को वा“च्यार्थ का पोषक मानकर "रसवत्ष"'प्रेय" 
अआगीिद अलड़न्कार ही कहा । वे चाहते हुए भी क्रानन्ति न कर सके क्‍्योंतकि 
उनमें वह सृक्ष्म प्रीतिभा ही नहीं थी जिस्त प्रीतभा के द्वारा आननन्‍दवर्धन 

ने अपनी सींच के अनुसार पर म्परंत से हटकर एक नुतन सिद्धान्त को 
प्रत्तिताग दत किया । इस प्रकार प्राचीन आचार्य कविता कामिनी के 





























बाइहयशौन्दर्य का हपे /वश्लेषण कर आनमद प्राप्त करते रहे, किन्तु एक 
काव्यशाल्त्रीय फृश/ की समाप्त बैल्ला में ध्वीन सिद्धान्त की प्रीतष्ठा करने 
वाले एक ऐसे आचार्य का आविभीाव हुआ जिन्हें कविता कामिनी का 
वह बादयालइ-करण शौभाठह नहीं लगा जो अन्य प्राचीन आचायाो' को 
स्वीकृत था | इसके विपरीत काव्य के स्वाभाविक अंनन्‍्तश्सी न्दर्य ने इन्हें 
इतना अधिक प्रभावित किया ' क काव्य के बाइयालड्न्करण को ही' महत्त्व 
देने वाले उन पुवाचिायों के विरूद्ध उसी प्रकार इन्हें विद्रोह करना पड़ा 
जिस प्रकार चावीकसम्प्रदाय के विरुद्ध शंडु-कराचार्य ने किया था! । 


इनकी दृष्टि सुक्ष्म तत्त्व का “बिना विश्लेषण किए कीठिता- 
कामिनी के बाइयानड्-करणों में 'विश्राशन्ति न पा सकी, वह एक पैसे 
तत्त्व को घबोज निकालना चाहती थी जो सहुदयों के भी हृदय का 
विगश्रा।न्तधाम बन सकता | इसी प्रेरणा से आनन्दवर्शन ने काव्य के 
अन्तस्तन में प्रवेश कर उसके चारूत्व हेतु के रुप में वाच्यारर्थ से व्योत्तीरक्त 
उस प्रतीयमानार्थ को खोज ही लिया जो कामनियाँ के अड़ग अड्न्ग में. 
प्याप्प्त किन्तु उन अड-गों से सर्वधा प्रथह स्वाभाविक लावण्य नामक 
तत्त्व के समान था ।! इनकी धारणा थी कि जिम प्रकार बादयालड-करणोंः 
से लदी हुर्ड भी नायिका वास्तविक ज्रावण्य के अभाव में लावण्यतत्त्त 
के पाशखी सदृदयों के लिए आकर्षण का केन्द्र नहीं बन सकती उसी प्रकार 
प्रतीयमानार्थ से रहित अतिशय अलड्-कुत भी काव्य सदुंद्याँ के मन को 
आइला+ीदत करने में समर्थ नहीं हो सकता, उन्हें तो उसी कीवता' में 
आनन्द की अनुभीत दोती है जिसमें प्रतीयमानार्थ की प्रधानता' रहती है | 





।- प्रतीयमारन पुनर न्यदेव वल्त्वीस्त वाणीषु महाकवीना'म । 
तकुालिद्वावयवाततिरिवर्त विभाति न्ावण्यभिवाडइ-गनासु ॥ ध्वन्या0,4-॥॥ 



































| के 


बाइयसौ न्दर्य का हगी विश्लेषण कर आन+ूद प्राप्त करते रहे, किन्तु एक 
काव्यशास्त्रीय युग की समाप्त बेल्ला में ध्वीन सिद्धान्त की प्रतिष्ठा करने 
दाने एक ऐसे आचार्य का आविभाव हुआ जिन्हें कविता कामिनी का 

वह बाइयालइनकरण शौभाठह नही लगा जो अन्य प्राचीन आचार्यो' को 
स्वीकृत था । इसके विपरीत काव्य के स्वाभाविक अन्तःसौन्‍्दर्य ने इन्हें 
इतना अधिक प्रभावित किया के काव्य के बाइयालइ-करण को ही महत्त्व 
देसे बाज उन पूवाचायो के विरद उसी प्रकार इन्हें विद्रोह करना पड़ा 
जिस प्रकार चावीकप्तम्प्रदाय के विरुद्ध शंइ-कराचार्य ने किया थाए । 


इनकी दृषष्ट सुक्ष्म तत्त्व का जिता विश्लेषण किए कीविता- 
कामिनी के बाइयालइ-करणों में 'विश्रा।नति न पर सकी, वह एक ऐसे 
तत्त्व की खोज निकालना चादती थी जो सहंदयों के भी हृदय का 
खिश्रा।न्तधाम बन सकता । इसी प्रेरणा से आनन्दवर्शन ने काव्य के 
अन्तस्तन में प्रवेश कर उसके चारूत्व हेतु के ल्‍प में वाच्या्थर्थ से व्यीतरिक्‍त 
उस प्रतीयमानार्थ की खोज ही जिया जो कामीनियोँ के अडग अड्न्ग में 
प्या्प्त किन्तु उन अड-गाँ से सर्वधा प्रक्‍्ठ ल्‍वाभागवक लावण्य नामक 
तत्त्व के समान था ।! इनकी धारणा थी कि जिस प्रेकार बाइयालड-करणों 
से नदी हुई भी नायिका वास्तविक लावण्य के अभाव में लावण्यतत्त्व 
के पारखणी सहृदयों के लिए आकर्षण का केन्द्र नहीं बन सकती उसी प्रकार 
प्रतीयमानार्थ से रहित अतिशय उल्लडुनकृत भी काव्य संदृदर्थो के मन को 
आइल्लागिदत करने में समर्थ नहीं हो! सकता, उन्हें तो उसी कीवता भें 
आनन्द की अनुभ्ीत होती है जिसमें प्रतीयमानार्थ की प्रधानता रहती है । 





।- प्रतीयमान पुनरन्‍्यदेव वस्त्वीस्त वाणीषु महपकवीनाए । 
यत्तत्सिद्वावयवातती रिक्त विभातिति नावण्यनिवा इ-गनालु ॥ध्वन्या0/4 






































डे 
कारमिनियोँ के लावण्य के समान प्रतीयमानार्थ सदृदय सविद्ध ही होता है । 
बाइयाल३-करणों के बिता भी फ्टे पुराने कपड़ों में जिपटी हुई वास्तीवक 
सौन्दर्य से युक्त आभीरकज्या 'जिस तरह से रीसिक जनों के मन को अपनी 
ओए हठात आवुष्ट कर लेती है उसी तरह अन्तःलौनन्‍दर्य से युवत कीविता- 
कामिनी बाइयालइ-करणों के बिना भी सदृदयों के दुृदय को अवश्य 
आकीर्षत करती है । ह 


आनन्दतर्धन सहूदय सप्माट भें, उनको कविता के चारुत्वडेतु 

'न्तस्तत्त्व को' प्रहचानने की सृक्ष्म प्रीतभा प्राप्त थी । इसी लिए 
सरकीवियों प्गरा: उपीनिबद्ध अन्तःसौ न्दर्यप्रधान काब्यों का समालोछत का 
उनमें सर्वथा देदीप्यमान प्रतीयमानार्थ का इन्होंने अनुभव किया त्था इसी 
अनुभव के आधार पर अपनी सूक्ष्म प्रीसभां के गर्ग पपूर्वप्री तपा दिल 

नूतन समीक्षा सिद्धास्तकी बत्यन्त वैज्ञागनिक विवेचनाः कर काछुय के 
समीक्षा जगत को एक नॉप्यीवििशा प्रदान की । इनकी दृढ़ धारणा थी 

कि अन्त: सौन्दर्य प्रधान काव्य में विध्मान प्रतीयमानार्थ तत्त्व से काव्य- 
नक्षेणार' सर्वधाः पर्माभन्न थे तथारिप काव्यतत्त्वावितृ सहुदय समाज ने उसे 
अच्छी तरह से पहचान लिया था तभी ती उन्होंने प्रतीयमानार्थ को काव्य 
का जीशवितभूत तत्त्व मानकर हरी उसका प्रणयन किया । ऋक्ष्यगान्थों को 
आधार बनाकर सहू दयकस॑जेद् ध्वीनितत्त्व को काव्य की आत्मा के रुप में 
प्रीतिष्ठा।पिल करते समय आननन्‍दवर्धन ने सम्भावित परविंप्रीलप ल्लयों' का 
निराकरण कर उसका इतना वैज्ञानिक प्रीलपादन किया है कि अनन्‍्तरं- 
कान्नीम अनेक आचारययों के दारा। उसके (विरूद्ध अमेक आर्क्षेष किए जाने पर भी 
ध्वनि सिद्धान्त दूढला को ही प्राप्त होता गया तथा च्‌ बलइृ-कार आगिद 
सम्प्रदाय एसी का एक पक्ष मात्र बनकरः रह गये । जभभिधां लक्षणा एवं 
तात्पर्य इन सीनों वृ/ित्तयों के उतिरिवत व्यण्जना दूत्त के दृढ़ आधार 
प्रदान करने वाले आचार्य आनन्दवर्धन के द्वारा व्यड-ग्यार्थ का अतस्प 





























3 6 ७छ 


स्पण्ट कर देने के अनन्तर यही अर्थ विश्ञान्‍न्तिधाम होने के कारण सर्वप्रधान 
माना गया .। काव्य की उत्तमता का इसको क्‍िक्षीशक भी कहा गया 
अधाति वही काव्य उत्तम काव्य है जिमें प्रतीयमानार्थ की प्रधानता हो । 


आचार्य आननन्‍्दवर्धन ने प्रधम कारिका में ढी कर्द् महत्वपूर्ण 
तथ्यों की और स्पष्ट निर्देश किया है । इनके अनुसार काब्यतत्त्व के 
मर्मज् प्राचीन आवायो के द्वारा ध्यीन को काव्य का आत्मतत्त्व मानकर 
आुश; व्यवहार किया गया था इतना अवश्य है कि किसी अपचार्य ने 
उप्तको' व्यवीस्थत सिद्धान्त के रूफ में प्रतिपा-दित करने की आवश्यकता 
नहीं रामझी भी । 'फि भी ध्वीनकार को धवनिशसिद्धा न्त के प्रीतिपादस 
में प्राचीन आचारयो से कई रूपों में सहयोग मिला है । प्रथमतः तो लक्ष्य 
ग्रन्थों में ध्वीन तत्त्व का स्वल्प स्पष्ट ढछप से विवीचल हुआआ था उस 
काव्यतत्त्ववेत्ताओं ने इनते बहुत पहले की काव्य की चारुता के "लिए 
प्रतीयमानार्थ को ल्वीकार कर लिया था उतः ध्वीनिकार को जक्ष्य गानों 
को आधार बनाकर ध्वीनितृत्त्व का साइन्गोपाइन्ग विश्लेषण करने में 
पयाप्त सहायता मिली है । डितीयतः काव्यशास्त्री भी व्यब्यना का 
स्वल्प पहचान कर उसको कई स्थनों पर आवश्यक मानने लगे थे | 
का ब्यशास्त्र के लक्षणकारों में भरत ने ही सर्वप्रथम रक्तप्रकरण में अमेक प्रकार 
के भावों के आभिनयों द्वारग स्थायी भाव की व्यत्जना स्वीकार कर 
व्यत्यनावी त्त को मान्यता दे दी थी । इतना अवश्य है कि भात 
ब्यत्जना का वह स्वल्प नहीं जमभिव्यक्ृत कर सके छो आनन्दवर्धन को 
जभमिष्नेत था क्योंकि इन्होंने "रसा उत्पद्चन्ती" "रसा ननिष्पच्चन्ते" आपवीद 
ल्‍प में "उत्पीत्तल, ॥ीनष्पी त्त" जौर औभिव्योीवत को समानार्थक मानका 
व्यवहार किया है । 


भामह समान विशैषणों के हरा अन्‍य अर्थ की गम्यता को 
समासौ+बित अलड़न्कार कहकर वा'च्याद्यर्भ ते भिन्‍न गम्पमान जर्धथ का जहाँ 


























स्पष्ट सड़-केत करते हैं वहीं परयायोक्‍त अप्रस्तुत प्रशंधा तथा थुद्रदृष्टा नल 
वलड्-कारों में भी कम्रश: अन्य प्रकार से बर्थ का ऑभिधान मानकर , 
अप्रस्तुत अर्थ के द्वारा प्रस्तुत की गम्यमानता स्वीकार कर तथा साध्य- 
साधन की व्यइ-गयता का स्पष्ट निर्देश कर! इन्होंने आननन्‍्दवर्धन का 
मार्ग प्रशस्त किया है । 


इसी प्रकार दण्डी तथा उदभट आदि आचायो ने पर्यायौवत 
आीद अल्ड़न्कारों में व्यक्षमा को स्वल्पघत: स्वीकार किया था ।॥£ 
आचार्य छु्धट भी भाव नामक अल्ड्-कार के ज्क्षण में व्यड-ग्य अर्थ का 
स्पष्ट सड-केत करते हैं 7 इस प्रकार इन आचार्यो' के विवेचन ने « 
आननदवर्धन को ध्वीनतत्त्व के प्रीतपादन में अप्रत्यक्ष रूष से अवश्य 
प्रभावित किया हगेगा । किन्तु आननन्‍दवर्धन को ध्वीनिसिद्धान्त की 
प्राभाणिता के लिए सब्से ऑधक आश्रित रहना पड़ा है वैयाकरणों के 
विचारों परा । ध्वीनकार ने स्वत: स्वीकार किया है कि मेरग यह 
ध्वीनिव्यवहार वैयाकरण आचायो' के मत का आश्रय लेकर ही प्रवृत्त हुआ 
है | ध्वीनीसिद्वान्त व्यइन्ण्यव्यस्जक-भाव पर आधारित होता है । 
वैयाकरण स्फोटसिद्ान्त के प्रीतपादन में स्पष्ट रूप से व्यड-ग्यव्यज्ञाव 


को स्वीकार करते थे । इतना ही नहीं वर्ण, पद आगद की भी चोतकता 


वैयाकरणों को स्वीकृत थी | वैयाकरणों ने आनन्दवर्धन को कहाँ तक 
प्रभावित किया है इसी तथ्य को यहाँ स्पष्ट किया जायेगा । 





।- भामह, काव्यालइन्कार 2/79, 528, 5/9, 5/28 
2- [कई यत्युकारा न्‍्तराख्यान परयायोक्‍त तीदिष्यत । काव्यादर्श ३/२१५ 


(बा परयायोवरत॑ यदन्येन प्रकारेणामिधीयते । 
वा ध्यवा चकवी त्तभ्याँ शन्यिलावगमा त्मगा ।। का0सा0सं0 4/७6 


5- रद्रट, काव्यालडन्कार पृ० 85 


























जे ६0 


वैयाकरणों को कभिमत स्फोर्टीसदान्त - 


2 अत लम ७०० समन न्‍ाण अनकी 42० 40 23० अत भजे ;त वात लक अमन अना माय “पन जाथ+ पोणक अपन शी ल्‍थाक सन स३ जनक. 


लैयाकरण आचार्य शब्द की नित्यता तथा व्यापकता का प्रतिपादन 
करते समय स्फोर्टासिद्वा न्त की ल्पष्ट ख्याख्या करते हैं । इस सिदठान्त का 
प्रार म्भ कब से हुआ यह ननिशश्चितृ हप से नहीं कहा जा सकता । प्राशिनि 
मे “अवड्ास्फोटा यनस्य" परा0यु0० 6///25॥ सूत्र में “स्फोटायन” नामक 
आचार्य का निर्देश किया है, इसी ज़धार पर आचार्य हर दत्त तथा नागेश 
इस सिद्धान्त का सम्बन्ध स्फोटायन व्यत्ि से जोड़ते हैं! किन्तु इसका कोर्ड. 
स्पष्ट प्रमाण नहीं है । ह्ग प्राणिनि के विवेचन में स्फोट का स्वरूप #्णी 
बीज ल्‍प में अवश्य विद्यमान है । % 3. 


पाणणिन का मत -« 


के की जे कम रत स्‍मकी मर 3७3 न कक जाके सर सं 


पराणिीन ने "सर्वत्र विभाषा; गो: " , "अत३-स्फोटायनस्थ" तथा 
"इन्द्रे ८ नित्यम" (पा 0स06///।22-।24) तीनों नियमों का विधान कर 
स्फोट का स्वरूप स्पष्ट करना चाहा है । प्रथम सूत्र से "गौ अड्राम" तथा 
"गो5ग्रम" के साक्षत्व की व्यवस्था कर यद्ञीप वर्णस्फोट तथा पदस्फोट को _ 
मान्यता मिली है ?कन्तु सिदान्तत: इन्होंने "गवाठ़मम्‌" तथा “गवेन्द्र:* 
के साधुत्व के द्वारग वावय को ही साशकि मानकर वाक्‍्यस्फोट का प्रीतपादन 
किया है । इसके द्ारा “ओ”" के स्थान पर अवड़- का विधान कर स्फोर्ट 
एवं ध्वीन दोनों की व्याख्या की गयी है । अवड़- में अद्ष अंश स्फोट रूप 
है, वह नित्य है तथा श्रड़- ध्वनि रप है, अनित्य है । व्या'डि ने भी शब्द 
की नित्यता एवं ऑनित्यता के विवेचन में महाभाष्कार के अनुसार निष्कर्षत: 
शब्द को स्‍्फोर्ट हप में नित्य तथा ध्वीनिश्प में ऑनित्य माना है । 





।- [क) स्फोटोटयन पररायणे यस्ये स स्फोटायन: , स्फोटप्रीतिपा दनपरोी 
सैयाकरणावार्य; । पदमइजरी , का शिका 6///23 
[खा वेयाकरणनागेश! स्फोर्टायनश्पर्मतम । 
परिष्कृत्योक्तवा स्लैत प्रीयतां जगदीश्वर; ।॥ वैजीस0ल0म0 पृ०575 














री. ई से 


व्याटडि के विचार - 


सम केक ररके अपर जल सम मम जप व बम # अमन 


ब्ैयाकरण आचार्य व्याडडि स्फोटवाद की व्याख्या में शब्द को एक 
लनित्य तथा अणण्ड मानते हैं । इनके अनुसार शब्द एवं अर्थ में पर मार्थत: 
कोई भेद नहीं होता व्यवहार में इन्हें पृथह्‌ कर लिया जाता है | वस्तुृतः 
शब्द एवं अर्थ में मुल्भ्ञत तत्त्व एक ही है वह एक और नित्य है । । शब्द 
मे किसी प्रकार के विभाग की सम्भावना नहीं होती । इस अविभवत शब्द 
की वैखरी ध्वीनि्प वविभागयुक्‍त वर्णो से अभिव्याकक्‍त होती है, जिससे शब्द 
अर्थ का वाचक बनता है । उच्चीरित शब्द बु/डिस्थ शब्द से तादा त्म्य स्थापित 
करता है यही उसकी वाचकता का मुल्न कारण है क्‍योंकि ब्द्धिस्थ शब्द से 
ही अर्थ का ज्ञान होता है ।* व्व्याािडि ने यह भी स्पष्ट किया था कि 
ध्वीनियाँ दो तरह की होती हैं -|॥।३ प्राकृत तथा |2॥| तेकुत | प्राकृत 
ध्वीन से स्फोट की उपल्ब्धि या आभिव्यीकत होती है, जबीक वैकृत ध्वीन 
दृ।ल्तमद अथाति ठुत, मध्यम, जिलीम्बत आदि सस्थीतमद में 'नामित्त 
बनती है ।2 


पतलन्‍लजील तथा भर्तृहीरि - 


3 ७ «०० शक मम कलम माय मी के से हक ७०० सम ७ ७० नमक 


पाणिनि तथा व्याडि आदि वैयाकरण आचार्यो' के इस विवेचन को 
आधार बनाकर महाभाष्यकार पततजीलि तथा भर्तृहरि ने अतीव महत्त्वपूर्ण 
तथा वैज्ञानिक विवेचन कर स्फोट सिद्धान्त को एक व्यवीस्थित स्वरूप प्रदान 
करने की उत्तम भीमिका नसिभायी है | पारणिनि आदि प्राचीन वैयाकरणों 
को स्वीकृत शब्द की 'नित्यता के सिद्धान्त का समर्थन करते हुए भाष्यकार 





।- ऑैब्दाथयोरसम्भेदे ब्यवहारे पृथछक्रिया । 
यत: शब्दाभथयी स्तत्त्वमैक॑ ततु समवश्िथतम ।। वा0प0 ॥/26 की टीका में 
2- आविभकतों विभवतिभ्यः जायतेहर्धस्थ वाचकः । 
शब्दस्तवार्थलूपा त्मा सम्भेदमृपगक्छीत ।। वही ॥/55 की टीका मैं 
5- स्फोटस्थ उाहणे हेतु: प्राकृतो ध्वीनरिष्यत । 
तमेंदे 'नाीमित्तत्व॑ वैकृत: प्रीतिपच्चती ।। वही ॥/76 की टीका में 

















पतञउ्जी ल में शब्दों में आगम विकार आदि के द्वारग उसके अनित्यत्व की 
आशड-का का निवारण किया है । इनकी मान्यता है कि आगमरहित के 
स्थान पर आगमयूक्‍त तथा विकाररहित के स्थान पर 'विकार-युवत आदेश 
का विधान कर शब्द के नित्यत्व की रक्षा की जांती है । ऐसे स्थलों में 
सम्पूर्णद के स्थान पर दूसरग नया पद आ जाता है ।| नित्य शब्दों में ह 
प्रत्येक वर्ण कूटल्थ एवं अचल होते हैं, उसमें विसी प्रकार का बृीढ्च, क्षय या 
विकार नहीं होता ।7 

पत>जनिि शब्द का स्वल्प स्पष्ट करते समय शब्द उसको मानते हैं 
जौ उच्चारण करने पर सास्मालाइ-गूलाडिमाव पदाथों का बोध-करी दे 
इसी बात को इस ढूप में भी कहा जा सकता है कि ज्लौक में पदार्थ की 
प्रतीत कराने वाली ध्वीन शब्द है । जैसा क्‍कि व्यवहार में ध्वीन करने 
वाले व्यीवित के लिए "शब्द करो", “शब्द मत करी” "थह बालक शब्द 
करने वाला है" हत्यारदि कहा जाता है, अत: ध्वीन ही शेब्द है ।* इसी 
तथ्य को और स्पष्ट करने के लिए भाष्यकार ने माना हे कि जिसकी श्री 
से उपलन्ब्धि होती है, जो ब्ीढ़ के द्वारा ग़हण किया जाता है, जो 
उच्चारण करने पर अभिव्यक्त होता है और आकाश जिसका स्थानहे उस 
तत्त्व को शब्द कहते हैं ।2 पतउज्ील के द्वारग स्फोटरुपी शब्द की यह 
कयारया' अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । 





।- सर्वे सर्वपदादेशा: दाक्षिपु तस्य पाशणिने: । 

एकद्रे्श वका रे हि. नित्यत्व॑ नोपपद्मयते ।। महाभाष्य 7/0,//27 
2- नित्याश्चशब्दा: , ननित्येबु च शब्देषु कूटस्थैरविधा लिमिदगीविल- 
ज्यमसपायाौपजना विकारिभि; । सहाभाष्य, स्वि0तआ 0 पु0-8॥ । 
3« येनो ब्वारितिन सास्ना जा इ-गुलहकुदसुर विषाणणिनांँ सम्प्रत्यवीं भवील स शंब्दः 
महाभाष्य, पस्पशा0 
4- पेथवा प्रतीतपदार्थली नोके ध्वीन: शब्द इत्युच्यते । । 
तथथा शब्द कुछ शब्द मा कार्षी: शब्दकार्य माणवक्; । तस्माद ध्वीन:शेब्द:, | 
वह । 
5« प्रोत्रोपन्नीब्धबीदी गीदय: प्रयोगेगाभिज्वीॉलत आकाशदेश: शब्द: । | 
महपभाण्य श्विंएआ0 पृ0-82 | 








सम्पूर्ण शब्द व्णो' से न्‍निष्पन्न होते हैं, वर्ण उच्चारण करने के तुरन्त 
बाद नष्ट हो जाने वाले हैं, अतः उच्चीरितप्रध्दंसी वी से निष्पन्न शब्दों 
का ग्राहण अशक्‍य है, इस शृद्ृ-का का समाधान करने के लिए भाष्यकार ते 
शब्दों को बुद्धिनिग्रादिय अथाद ब्रीद शारा ग्रहण करने योग्य बताया हे । 
इसका औऑममिप्राय यह है किक पूर्ण ध्वीन से उत्पन्न की गई अभिव्यीकत से 
ब्ीद्धि में संस्कार पर म्परा का जन्‍म होता है, इस संस्कार के दृढ़ हो जाने 
पर ऑन्‍्तिमवर्ण के जान से शब्द का ग्रहण ब्लीढ में ही हीता है । ऑन्‍्तम 
वर्ण के ज्ञात होने पर ही शेब्दों का आन हो प्राता है पूर्व पूर्व व्णो' की 
ध्वीनयाँ केवल शब्द की अभिव्यावित मात्र करती हैं । ये संस्कारों कौ 
उत्पन्न कर उन संसकारों से मुक्त ऑन्‍तम वर्ण के ज्ञान के दारा शब्द के 
जान में सहायता करती हैं । इससे महाभाष्यकार की यह धारणा भी 
स्पष्ट हो जाती है कि शफोट ज्यों का त्यों रहता है परिवर्तन केवल 
ध्वीनियों में होता है | इनके अनुसार जज्ससे अर्थबौध होता है . वह 
. जफोट ल्‍प शब्द है तथा उच्चीरित होने वाली ध्वनि दूसरी ही है । 
श्रृयमाण ध्वीन ही शब्द नहीं है क्‍्योंककि ध्वीन का उच्चारण करने वाले 
व्यवित के भेद से ध्वीन में उपचय एवं अपचय भी देखे जाते हैं । स्पष्ट है कि 
तेज बोलने वाला व्योक्‍त वर्णो' का शीक्ष उच्चारण करता है जबकि धीरे 
बोलने वाला बिलम्ब से । इस स्थित में यीद ध्वीन को ही शब्द मानेंगे 
तो उपचयापचयरूप ध्वनिभेद ले शब्दभेद भी स्वीकार करना पड़ेगा । 
तात्पर्य यह है कि यीद ध्वीन से ही अर्थ का साक्षात प्रीतवादल होना 
होता तो तेज आवाज से उच्चीरित “गौ: " ध्वीन का अर्थ एक बड़ा गौ 
पदार्थ होना चाहिए था तथा मनन्‍्द आवाज से उच्चरित "गौ:" ध्वीन का 
का छौटा गौ पदार्थ । किन्तु ऐसा कभी होता' नहीं, "गौ: " ध्वनि के 
तेज या मनन्‍्द किसी भी रूप में उच्चरित होने पर श्रौत्ता को एक ही प्रकार 
के गी पदार्थ रप अर्थ का बोध होता है अनेक प्रकार के अर्थ का नहीं । 


बना ते 














अत: यह स्वीकार करना पड़ता है कि गो पदार्थ का प्रत्यायक गौ: शब्द गी 
ध्यीन से 'भिन्‍न होता है । दोनों को शभिन्‍न मानते हुए *तपर स्तत्कालस्प" 
[पा0छू0 ।//70[ सूत्र के भाज्य में पतऊ्जील ने स्पष्ट रप से कहा है कि 
अर्थ की उ्रतीति कराने वाला शब्द स्फोटरूप का होता है तथा उच्च्चारित 
ध्वीन से प्रतीत होने वाला शब्द शब्दगुण होता है | शब्द में स्फोट एवं 
ध्वीन दोनों तत्त्व रहते हैं अधात्‌ शब्द दो रुपोँ का होता है - एक स्फॉटरूप॑ 
का तथा दूसरा ध्वीनिर्ष का । इनमें से ध्वीनलू्प शब्द का प्रत्यक्ष होता है 
इसी शब्द में वृद्धि एवं हगास भी होते हैं । मनुष्य की व्यक्त ध्वीस में दोनों 
का ज्ञान होता है जबीके अव्यवत ध्वीन में केवल ध्वनि का ही ज्ञान दोता 
है, स्फोट-तत्त्व का नहीं क्योंतिकि इन ध्वनियों से अर्थ की अग्िव्यीवत नहीं 
होती | स्फोट एवं ध्वीन अर्थवोधक शब्दों में सर्वत्र स्वाभाविक रुप से रहते 

हैं । ध्वीन में यद्यीप उपचय एवं अपचय होते हैं किन्तु स्फोट में कोई 
परिवर्तन नहीं होता उसका स्परूप ज्यों का त्यों बना रहता है | इनके 
ढाराग इस प्रसड़न्ग में "भेयीघात" शब्द का उदाहरण के रुप में उपादान किया 
गया है । भेरी की आवाज अथीत ध्वीनिशब्द कोई तो बीस कदम तक जाती 
है, कोड तीस तंधा कोई चालीस, किन्तु इनमें स्फोट उतना ही रहता है... 
उसमें कोई परिवर्तन नहीं होता | परिवर्तन केवल ध्वीन में होता है । 

वृष या द्रास ध्वीन के कारण ही होता है ।' 





।- वक्‍षता' कश्चिदाश्वीभिधायी भवीत कश्चीच्चरेण की श्वीच्चर तरेण । तब्था 
तमवाध्वानं कश्चिदाशु गच्छीत । कश्श्चि-च्चरेण गच्छीत कश्श्चिी-च्चरत्रेण 
गच्छीत । वविषम उपन्यास; । अधिकरणमत्र अध्वा' द्रजीतक्रियाया: । 
तत्रायुवते यदाधकरणस्य वृक्लुतसो स्थाताए । एवं तहि' स्फोट: शब्दों 
ध्वीनः शब्दगुण: | कथम 9 भेयाधातवत् । तदयथा भेयाधातोंभेरीनाइ त्य 
कश्विद्धिशीतेपदानि गच्छीत कीश्चित्‌ 7क्रात कीश्चिच्चत्वारिंशत स्फोट्शच 
तावानेव भवीत ध्वीनकृता वृद्धि: 


ध्वीन: स्फोटश्च शब्दानां ध्वीनस्तु खलु लक्ष्यते 
अल्पी महाश्च केषाउिल्वदुभय॑ तत्स्वभावत: ॥॥ म0भा0 ॥//70 


























महतरभाष्यकार के इस विचार से स्पष्ट हो जाता है कि शंब्द के दो रूप 
हैं - पहला स्फोटल्प तथा दूसरा ध्वीनि्प । ध्वीनशब्द एवं स्फोटशब्द में 
परस्पर व्यइ-ग्यव्यज्जक्भाव सम्बन्ध है, ध्वीनशंब्द स्फोट श॑ब्द का व्यम्जक 
है तथा स्फोट शब्द उससे व्यड्-ग्य है । कालाददिकृतभैदाभाव के कारण 
स्फोट में कोई परिवर्तन नहीं होता । वृदषि एवं ह्रगस आदि धर्म केवल 
ध्वनि के हैं, स्फोट का उपकारक होने के कारण इसे शब्दगुण कहाजाता है 
ध्वनि स्फोट को आभिव्यक्त कर उमस्रका उपकार करती है । 





कुछ अवाचिक्षिन आवार्यों ने स्फोट शब्द की व्युत्पीत्त के द्वारग 
समुपल्ब्ध अर्थ से महगरभाष्यकार के अऑशभिष्राय का समर्थ किया है । |॥॥ 
भट्‌टीजजिदीक्षित ने स्फोट शब्द की व्युत्पीत्त में "स्फुटत्यथोडस्मारदाीत । 
स्फोट: "* लिखा है । 'जस शब्दत्तत्त्व से अर्थ प्रस्फुटत होता है वह स्फोट . |॥ 


हल 


ह। 


आचार्य श्रीकृष्ण का एतीद्वषषयक विचार अधिक स्पष्ट है उन्‍होंने || 
स्फोट शब्द को योगरूद शब्द मानकर उसका अर्थ निधागरित किया है । इनके. || 
मत से वाच्य, ऋ्रक्ष्य एवं व्यड-ग्य वर्थ के प्रीतिपादक वाचक, लाक्षणिक एवं | 
व्यः्ज़क शब्दों को अथवा इन शब्दों भें रहने वाली जातिति को स्फोट कहते हैं ।? || 
अबदमसृत्र की व्याख्या में भी स्पष्ट किया गया है 7क जिससे अर्थ प्रस्फुटित । | 
होता है वह स्फो्ट है, अथवा जो अर्थ का प्रकाशक है वह स्फोट है । यह हर 





॥।- शब्दको स्तुभ पूष्ठ-2 | क्‍ 











2« शाल््दिकानां वाच्यल्क्यव्यड*ग्यार्थप्रीतपा दकाना वाचकला क्षीणक- 
ज्यत्जकाना शब्दानां तीनन्‍नष्ठजातेवी सस्‍्फोट इीत व्यवहगर: । दे 
स्फुटीत अर्थो' यस्मादिदीत व्युत्यत्त्य पड़नकज्ाश्दिवद योगरूढ: ।। 
सस्‍्फोटशब्द: । स्फोटवी'्द्रका पृ0-। | 











स्फोट वर्णव्यडु-ग्य है, अथीत वर्यो' से इसकी अभिव्यावत होती है तथा यह 
शब्दस्फोट गौ आदि अ्थो का व्यज्क है ॥ 


भाष्यकार पत्छजील के स्फोट विषयक विचारों की पूर्णता भर्तृहीरि 
के वाक्यपदीय पर निर्भर है | भर्तृहीरि से इस उान्थ मैं स्फोट के समस्त पक्षौं 
पर विस्तृत विचार किया है । इनकी भी मान्यता है के उपादान शब्द 
दो प्रकार के हौते हैं एक स्फोटरूप तथा दूसरे ध्वीनिल्प | ध्वीनिरुप शंब्द 
शब्दतत्त्व के भिगमित्त अर्थात्‌ व्यज्क़ होते हैं जबीक ध्वीनिशब्दों से व्यड् -गृय 
स्फीटरूप शब्द अर्थ का बोध कराते हैं ।* 

इस प्रसड़न्ग में भर्तृरि द्वारा प्रयुवत उपादान शब्द महत्त्वपूर्ण है । 
इसकी दो प्रकार से व्युत्पात्त सम्भव है - प्रथम व्युत्पात्त है "उपयदीयले 
यैनार्थ:" तथा द्वितीय है "उपादेयः समुदाय: #“ प्रथम व्यूत्पात्ल का 
अभिप्राय यह है कि प्रथमत: अर्थ का ज्ञान करा देने के कारण स्फोट उपादान 
शब्द है । यह उच्च्चार्थभाण ध्वनिलप शब्दों का उपादान कारण है वयोगक 
हृदय में स्फोट रुप में विद्यमान शब्दतत्त्व की ही ध्वीन से बाइर औऑतभिव्यीकत 
होती है । ड्वितीयतः ध्वनिरुप शब्दों का अर्धो मैं प्रयोग किया जाता है । 
ध्वीन शब्द से स्फोट €प शंब्द आभिव्यक्त दौकर सम्पूर्ण पदार्थो' का ज्ञान 
कराया देता है । स्फोट जब तक आऑगभिव्यवत नहीं ही जाता तब तक अर्थबोध 
नहीं ही सकता । द्वितीय व्युत्पात्त में उपादाम शब्द का अर्थ होगा वह 
शब्द समुदाय जौ प्रयुक्‍त होता है । ध्वीनशब्द का ही हमेशा प्रयोग होता 
है अत: उपादान का थर्थ होगा ध्वीनिरुप शब्द । इस प्रकार ध्वीनिशब्द स्फोर्ट 














।- स्फुटीत अधोड्िस्माशीदीत स्फोट: ,स्फुटयीत अर्थ प्रकाशयात इीतिवा' । 
स्फुट्यत वर्णव्य॑ज्यत इशति स्फोटो वर्णव्यड-ग्यौडर्थस्य व्यड्जको' मवयारदिशब्द: । ॥ 
शा०0 भा० रत्नप्रभा: कऋमसतर 2] 
2- द्वावुपादान-शब्देष शब्दों शब्दीवदों खिंदु: । 
एकी' लिमित्त॑ शब्दानामपरी'र्म प्रयुज्यते ।। वा0 प0 ।/4५ 








5-० वा0 प0 ॥/44 की स्वोपज्ञव्रत्त टीका । 


शुब्द का नीमत्त बनता है । यहाँ नीमित्त का वर्श है व्य-जक होना । 
ध्वीन स्फोट का व्यज्जक है तथा स्फोट व्यइ-ग्य है । व्यइनग्यव्यज्जक भाव- 
सम्बन्ध के आधार पर ध्वीन से स्फोट की आभिव्याीवत होती है. इस रूप मैं 
ध्वीन को भी कारण कहा जाता चैः । दूसरे स्फोट का अर्थवीध में प्रयोग किया 
जाता है । श्ौता ध्वीन को प्रथमत; कानों से ग़ाहण करता हे तब ध्वीन से 
सस्‍्फोट की अ्रभिव्यीवत होती है इसी अभिव्यकत स्फोट से अर्थवोध होता है । 
ध्वीन का श्रीत्र से शझहण होता है स्फोट का नहीं क्‍्योतीिक स्फोट सूक्ष्म हे । 
स्फोट का गहण ब्लड से होता है, ध्वीन का नहीं अतः जर्थवोध में ध्वीन का 
ओ्रोत्र से गृहीत होना तथा स्फोट का बुढि से गृहीत होना दोनों आवश्यक हैं..। 
ध्वीन स्फोट का व्यह्जक है, स्फोट ध्वनिव्यड्-ग्य है । श्रौता की बुद्धि में 
स्थित क्रमरहित स्फो्ट ध्वीन शब्द के सुनते ही ऑभिव्यक्त होकर ही अर्थ का 
बोध कराता है उनीभव्यक्त स्फोट से सुस्पष्ट अर्थ का बोध नहीं हो सकता 
अत: ध्वीनशब्द का अर्थबोध के लिए आअय लिया जाता है । 


जज्त प्रकार कारण एवं कार्य को कुछ दाशीनक >भिन्‍्त मानते हैं तथा 
कुछ आभिन्‍न उसी प्रकार ध्यीन एवं स्फोट के विषय में भी मतभेद है । 


दोनों को शभिन्‍न मानने वालों का तर्क यह है कि स्फोट नित्य है, 
जबीक ध्वनि ऑनिल्य, इस रूप में दोनों के स्वभाव में भेद है अतः दोनों को 
एक नहीं माना जा सकता । तथा स्फोट एवं ध्वीन के अभिन्‍्म मानने बालों का 
तबी है कि शब्द से ही ध्वीन होती है ध्वीन का मौलिक कारण शब्द ही है 
पदार्थ या' तत्त्व की दृष्टि से दोनों एक है अतः इनमें अभेद मानना चाहिए । 
सस्‍्फीोट का डाहण ब्ञीढ से होता है तथा ध्वीन का श्रीत्र से अतः आशभिन्‍्न में 
सभिन्नता की कल्पना मात्र कर ली जाती है । इनमें भेद व्यावहपरिक दृषष्दि- 
कोण अपना' कर किया जाता है किन्तु पारमातर्थिक दृष्टि से तो सब कुछ एक ही 





।- आत्ममदस्तयी: केचिदस्ती त्याहु: पुरागणा: । 
बुष्िभिदा दी भिन्‍नस्य भेदमके प्रचक्षती ।॥॥ वा0 प0 /45 

















है, वह है शब्दतत्त्व, उसके अतिरिक्त किसी की न्‍स्थीत नहीं माली जा सकती। 
वैयाकरणा' का दृष्टिकोण अत्यन्त वैज्ञानिक है । व्यावहारिक दृष्टि से तौ वे 
स्फोट से भिन्‍न ध्वीन की सत्ता स्वीकार कर उले.अनित्य कहते हैं तथा स्फोट 
की बर्णन्पता एवं पदहूपला की भी कल्पना करते हैं, इनसे वाक्यों की भमिणष्पत्ति 
भी' स्वीकार करते हैं, किन्‍्त्‌ वह पारमा््थिक सत्‌ है तथा उसी से उर्थकौध होला 
है । उसमें ध्वनि की भी वाक्तीवक स्थित नहीं ल्‍वीकार की गयी, वास्तीविक 
नित्य सत्‌ केवल स्फोट है वह भी अकड वाक्य स्फोट ।! केवल व्यावहारिक 
दृष्ष्टि से उसमें वर्ण, पद जादि की सत्ता स्वीकार की गधी है, वणों' , पर्दों 
तथा' विभिन्‍न प्रकृति प्रत्ययाददि की सार्थकता भी व्यावहारिक दूृगण्ट से ही 
सम्भव है इस रुप मे तेैयाकरणी' ने स्प०्ठ हपए से ध्वीन को स्प्रोट से भिम्न माला 
है, ध्वीन स्फीट का प्रयायिवावी नहीं है, ध्वीन से स्फोट की आभिव्यावत हौती 
है । अत: ध्वनि स्पोट का व्यत्जक है। जिस प्रवार शब्द एवं अर्थ में लादात्म्य 
स्वीकार किया जाता हे उसी प्रकार स्फो्ट एवं ध्वीत में भी तादात्म्य मानकर 
व्यवस्था की जाती है | यीद स्फोट एवं ध्वीन में तादाह्म्य न हो तो किसी 
भी ध्वीन से किसी भी बर्थ की प्रतोतति होनी चाहिए किन्तु ऐसा नहीं हौला।' 
कुठि शब्द का अरथीविशष में निर्देश करती है | ब्वीड में शब्द एवं अर्थ का जौ 
सम्बन्ध निधीरित होता है वह कण्ठ ताहु आदि से निकली हुई दीघ॑त्त कत्ल 
अीद ध्वनि के धर्मो' से अगभिव्यकत होता है ।* इस प्रकार वेयाकरण स्फोट 


०] 


तथा ध्वीन की शभिन्‍न मानते हैं । ये दोनों शब्द भमिन्‍नार्शक हैं | किन्तु कुछ 








।- व्यवहाराय मन्यम्ते शास्त्रार्थप्रीक्रा) यतः ॥। 
शास्त्रेवृ प्रक्रिया भेदेर विद्ैश्ञापतण ये । 
जनागर्माउकल्पा“तु स्वय॑ विद्योपवर्ति ।॥ वा0 2/254-5 


2- वितरित: पुराब्दृध्या क्वचिदर्श निवेशशित: । 
करणेभ्यी विवृत्तेम ध्कीनना सोड़नुगृहूयलत ॥। वही ॥//47* 














है, तह है शूब्दनत्त्व, उसके अतिरिक्त किसी की स्थील नहीं माली जा सकती। 
वैयाकरणां का दृष्टिकोण अत्यन्त वैज्ञानिक है | व्यावहारिक दृष्टि से तो ते 
स्फोट से भिन्‍न ध्वीन की सत्ता स्वीकार कर उसे अननिल्य कहते हैं लथा स्फोट 
की बर्णरूपता एवं पदरछ्पला की भी कल्पना कहते है', इनसे वाव्यों की नि ण्यत्ति 
भी स्वीकार करते हैं, किन्तु तह परारमा्थिक सत्‌ है लथा उसी से अर्थबोध हौला 
है । उसमें ध्वीनि की भी वास्तीवक सस्थीत नहीं स्वीकार की गयी, वाश्तविक 
नित्य सत्‌ केवल स्फोट है वह भी अक्कड वाषय स्‍्फोट | केवल व्यावहारिक 
दृष्टि से उसमें वर्ण, पद आदि की सत्ता स्वीकार की गधी है, व्णों' , पर्दों 
लथा विभिन्‍न प्रकृति प्रत्ययागिदि की सार्थकक्ता भी व्यावद्यरिक दुष्ट से ही 
सम्भव है इस रुप में वैयाकरणों ने स्प०्ठ ढप से ध्यीन को स्पोट से 'भिन्‍्न मानों 
है, ध्वनि स्फोट का परयायवावी नहीं है , ध्वीन से स्फोट वी अभिव्यावित हौसी 
है । अतः ध्वनि स्फोट का व्यह्जक है। जिस प्रकार शब्द एहँ अर्थ में तादात्म्य 
स्वीकार किया' जाता हे उसी प्रकार स्फोट एवं ध्वीन में भी तादात्म्य मानकर 
व्यवस्था' की जाती है । याद स्फोट एवं ध्वीन में तादात्म्य न हो' तो कसी 
भी ध्वनि से किसी भी अर्थ की प्रतीति होनी वाडिए किन्तु ऐसा नहीं हौला। 
जींद शब्द का अर्थीदिशेष में निर्देश करती है । ब्रीड में शब्द एवं अर्थ का जौ 
सम्बन्ध निधीरिल होता है वह कण्ठ ताहु आदि से निकली हुई दीघध॑त्ल कत्ल 
आदि ध्वॉन के धर्मो' से ऑभिव्यवत हौला है ।* इस प्रकार लैयाकरण स्फोट 
लथा' ध्वीन को 'भिन्‍न मानते हैं । ये दोनों शब्द भिन्‍मार्शक हैं| । किन्‍लू कुछ 





।- व्यवदारगय मन्यन्ते शास्त्रार्थरकक्रिया यत: ।। 
शास्त्रपु प्रक्रिया भेदेर विद्ेश्लापवणयले । 
बनागर्मीवकल्पा+त स्वय॑ वविद्योपवर्तत ॥॥ वा0 2/254-5 


2- वितीकित: पुराबेद्रध्या वर्वाचिदर्श निलेशशित: । 
करणेभ्यो विवृलत्तेन ध्वीनना सोढनुगृहूयल ।॥ वही ॥/47* 

















आधुक्‍िक समालोचक भ्रम से दोनों को एक ही मान बैठे हैं ।| इनके अम का 
कारण महाभाष्य का वाक्य "तस्माद्ृध्वीन: शब्द:" हो सकता है किन्तु 
भाष्यकार ने ध्वीन के विशेषण *प्रतीतपदार्थ।" का उपादान कर स्पष्ट कर 
दिया है कि थर्थ का प्रीतपादक ध्वीन शब्द है अथातत स्फोट रूप है तथा ध्वीन 
जिज्ससे अर्थ की प्रतीति नहीं होती उधीत स्फोट से तादाव्म्य नहीं होता 

वह स्फोट से शभिन्‍न है अर्थ का प्रीतपादन स्फोट करता है ध्वीनियाँ मात्र 
उसको अभिव्यक्त करती है अत: स्फोट एवं ध्वीन को एक नहीं माना जा 
सकता । 


भर्तृतरि ने यह भी स्पष्ट किया है कि सस्‍्फोट जब कण्ठ ताहु आरदि-- 
करणों' के आश्रय से विवर्त की सस्थीत मेँ आता है तब ध्वीनि ह#प में उसका ज्ञान 
होता है, व्यह्जक ध्वीन के भेद से उसमें भी भेद प्रतीत होने लगता है ।व्सूतुत: 
उसमें कीई कम या भेद नहीं होता | जिस प्रकार चन्द्रमा में चलता के न 
होने पर भी तरल जल में उस के प्रीतीबम्ब को देखकर उसमें भी च०चनता का 
आरोप किया जाता है उसी प्रकार स्फोट में भी क्रमादि आरोपित मात्र हैं 








।- [क) डऑ0 नगैन्द्र: “स्फोट का द्ूसरानाम ध्वीनि भी है । 
था भीमका ; हिन्‍्दी ध्वन्या0 पृ० 27 
[खाँ डॉ0० भीला शइ-कर व्यास ;“योगी को मध्यमा तथा पश्यन्ती का 
का भी प्रत्यक्ष ही जाता है किल्‍्तु परा तो स्‍्वय॑ नाद कम है यही 
परा ध्वन्या'त्मक वर्ण या स्फोट है । 
ध्वीनिसम्प्रदाय और उसके सिद्धान्त,पृ0-65 
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वास्तीवक नहीं. ।! स्फोट तत्त्व ब्लड में उसी प्रकार उनभिव्यकत रूप में 
विध्वमान रहता है जिस प्रकार अरीणि नामक काष्ठ में स्थित ऑगिन । स्‍्वर्य 
को प्रकाशित करता हुआ औगग्न घटावदिद वस्तुओं का भी प्रकाशन करने में 
जैले समर्थ होता है वैसे ही ध्वीन द्वारा अभिव्यवत स्फोट भी अपने स्वरूप 
को तथा अर्थ को प्रकाशशित करता है । इसी बात को ज्ञान के उदाहरण से 
भी' स्पष्ट किया गया है । ज्ञान अपने स्ववुप कौ प्रकाशित करता है तथा 
ज्ैय वस्तु का भी ज्ञान करा देता है, स्फोट भी अपने स्वरूप के साथ शब्द 
के बर्थ का भी प्रत्यायक होता है ।: 


हनन 6+ 


| इस प्रकार स्पष्ट है कि ध्वीन से अभिव्यकत ब्लीदस्थ स्पोट जे 
का बोध्क है । अर्थ की प्रतीति में स्फोट तत्त्व के साथ ध्वीनतत्त्व की 
भी आवश्यकता होती है अन्यथा अनभिव्यवत स्फोट स्पष्ट एवं उचित अर्थ 
का बोध नहीं करा सकता, श्रोद्लाहुय ध्वीन ही ऐसा तत्त्व है जो उस 
बुद्धिस्थ स्पोट को अऑमिव्यकल कर अर्थ की अगभिव्यीवित में उसको प्रवृत्त 
करता है । 


स्पीद के विरद आज्ञिष एवं उनका समाधान :; 


वैयाकरणों के इस व्यवस्थित सिद्धान्त की भर्तृरि, से पूर्व ही कुछ 


जाप 








।- नसादस्य क्ुमजन्मत्थानन पूर्वठों सापरश्च से; । 
अक्रम: कुमस्पेण भेदवाजनिव जायते ।। 
प्रततीबम्ब यथा न्यत्र 'स्थित॑ तोयक्रियावशात । 
लत्प्रव त्तीमवान्वेति स धर्म: स्फोटानादयौ: ॥। वा0 प0 ॥/48-4१ 


2- अआशणिस्थे यथा ज्योति: श्रृंतीनां कारण पृथक । 
तदच्छब्दोदीप बुद्धिस्थ: श्रुतीनां कारण पृथछ ।। वही ।/4७ 


5- आत्मस्पं यथा ज्ञाने जेयल्प॑ च दृश्यते । 
अर्थर्प॑ तथा शब्दे स्वस्पं च प्रकाशत ।। वही. ॥,50 











आचार्य समालो चना करने गे थे । इनका कहना था कि शब्द की अभिव्यावित 
को नहीं माना जा सकता | इस रूप में वे स्फोट के अभाव का प्रतिपादन 
करता चाहते थे । भर्त्हीरि के विवेचन में ही इस अ्ाववाद का' स्वल्प स्पष्ट 
ही गया है | भर्त्तिर अभाववारदिदयों के तीन शविकल्पों को स्वीकार करते हैं। 
इन तीनों विकल्पों को स्पष्ट कर उनका आचार्य ने समुचित समाधान भी 
प्रस्तुत किया है। 

प्रथम अभाववाद के अनुसार शब्द की अभिव्याक्त ध्वनि से सम्भव 
नहीं है, वर्योकिकि अभिव्यावित के जिए सलमान देश का होना आवश्यक है । _ _ 
दीपक से घटादि पदा्थों' की ज्ीभिव्यीवत तभ्री सम्भव है जब अआभिव्फकजक 
दीपक तथा आऑभिव्यडु-ग्य धघटादि एक ही देश में स्थित हो । दीपक अनन्‍्यत्र 
हो तथा चटारदि अनन्‍्यत तो कथमीप घटावदि का ज्ञान नहीं हो सकता । शब्द 
के विषय में समानदेशता नहीं हतेती क्योंकि शब्द की उपलब्ध आकाश में 
होती है अधीत्‌ वह आकाशदेशस्थ है जर्बाक ध्वीनियाँ कण्ठ तालु आदि के 
अमभिधात से उत्पन्न हैं तथा इनकी उपलब्ध ओऔ+ में हीती है । अतः देशेभद 
के स्पष्ट होने से ध्वीनयों से शब्द की अशभिव्यक्ति सम्भव नहीं है ।' भर्तृहीरि 
इस आजिप का समाधान करते हुए स्पष्ट करते हैं| कि अगभिव्यावित के लिए देश 
की एकता का नियम कैकल मृत्पदाथों के सम्बन्ध में ही लाग होता है । 
देश का एकत्व अथवा नाना त्व धर्म मूर्त पदाथों में ह) त्म्भव है । अमृर्तप्रदार्थों 
के लिए अआभिव्यावित के प्रयोजक देशकत्व नियम की उपयोगगिता नहीं रह जाती, 
अमृर्त पदाधथो" में देशभद के आधार पर भेद की कल्पना अशवय है शब्द एवं 
ध्वीन भी अमूर्त पदार्थ हैं 'जससे शब्द की ऑभिव्यावित के लिए देश की एकता 











।- देशभैदान्नातभिव्यज्यत शब्द: । समानदेशस्था हि घटादय: प्रदीपारदिभि- 
उर्यय्यन्त । करण्संयोगीविधागा भ्या तु ब्य-ज्काभ्या मन्य+ शंब्दोपलिब्धीरतता 
स चाय॑ ध्वीनिषु व्यह्जकेण्ठप्रसड्ु-ग: | तत्नापि छुबते « कथमकदेशस्थ: शैब्दो: 
भानादेशस्परतिविप्रकृष्टेध्वी नमिव्यज्यत डील । 
'स्वो 0ब0०बा 0प0 4/9 * 





का नियम नहीं प्रवृत्त होता अतः ध्वीन से शब्द की अभिव्यावित सिद्ध 

हो जाती है । इसके अलावा आदित्य आदि मूर्त पदार्थ एक देश में 'स्थत 
होते हुए भी परिनच्छन्‍न रूप में अनेक देशों में भी उपलब्ध होते हैं अत; 
नाना अीधिकरणों में स्थित होने पर भी इनकी उपलब्ध सम्भव होने के 
कारण देश भेद के आधार पर अनभिव्यीकत का अभाव नहीं प्रीतिपादित किया 


जा सकता | | 


शब्द की आभिव्यीवत का अभाव प्रीतपारिदत करने वाले दूसरे सम्प्रदाय 
का गविचार है कि अभिव्योकक्‍त वहीं होती है जहाँ अभिव्यक्कग्यवस्तु के ल्‍लिए 
नियत अग्भिन्‍्य॑जकों की अपेक्षा नहीं रहती, एक ही आऑभभिव्यड्धनग्य के उन्नेक _. - 
अभिव्य॑ज्ज हो सकते हैं | घटारीद की ऑगभिव्यावित प्रदीप, मीण, आकाशज्यौ+ीत 
आगिद अनेक जआभिव्य॑ंकों से होती है, किसी एक नियत अर भव्य॑जक से नहीं । 
अल; इन वस्तुओं की अशिव्याकक्‍त तो सम्भव है, किन्तु शब्द की अभिव्यावितत 
नियत #प नाद से ही होती है । अन्य वर्णो की अभिव्याकत के हेतु नाद 
अन्य वर्णो' की कथ्रमीप अभिव्योवित नहीं कर सकते विशेष नाद से शविशशिष्ट 
वर्णो की दी नियत अभिव्योवित होती है । जिस ध्वीन से गौ शब्द 
आभिव्यवत होता है उससे हगे अश्व शब्द आभिव्यवत नहीं हो संकला अतः 
विशिष्ट ध्वनि से ही शविशिष्ट शब्द की अभभिर्व्याक्त रूप नियत नियम के 
कारण शब्द की अशिष््यीकत सम्भव नहीं है ।? पू्पक्षियों के इस प्रश्न के 
उत्तर में भर्करि के धारा स्पष्ट किया गया है कि जलियत नियम भी 
वस्तुओं की अभिव्याकत-कारण के €प में स्वीकृत तथा अनुभवससिद्ध हैं।' 
उदाहरण के रुप में चक्ष/-समवेत रूप को लिया जा सकता है । बाहूयरूप 


- दशा दिभिश्य सु म्बन ष्ट: कायवताम 

। /2008 8०727 नाबाद ८वनिशब्दया: 0, । वा.0१0 ॥/% 

2- अधापर: पुर्वपक्ष; - अनभिव्य॑जक्ीनियमान्नाभिव्यज्यत शब्द: । कद भभिन 
हक कि ना भिव्यंज जियत्तमपेदत | घटादीनां हि मणिप्रदीपार्षाध- 
गहनक्षक सर्वे: सर्वेषो मीभव्यावित; शक्रियति । ल्‍नियतना दा भिव्यडुन्-यया श्चा- 
भ्युगम्यन्त शब्दा: , व््णान्‍्तरानभिव्यी वत्हे ती भनादिरवणान्तराणा मनी भव्यक्लेः । 
तस्मान्नाभिव्यज्यन्त डीत । स्वो0बृ0०,वा0एप0 ॥/97* 





की आभिव्याीकत नियत ढुप से नेश्रीन्द्रयलभवेत रूप के द्वारा ही होली है । 
इसके बततिीरिक्त कोई भी दूसरग गुण, झ्वीन्द्रय अथवा अन्य ब्ीन्‍्द्रयगुण 
बाहूयार्थ की अऑग्भिव्यावत में हेतु नहीं होता । सजातीय इहीनन्‍्द्रयादुय 
विषय में भी यह नियम देखा जाता है । तुल्यीन्द्रयग्राइय गम्धारदिद का 
प्रकाशकत्वत लीक में प्रत्येक द्रव्य में 7नियत ल्‍ूप से व्यर्वास्थत देखा जाता है। 
गन्धौनिय जैसे द्रव्य द्वव्याविशिष से संयुक्‍त होकर गन्धीवशेष की अभिव्याीवत 
करते हैं अत: जल प्रकार नियत नियम से इन ठस्तुओं का प्रकाशन सम्भव 
होता है उसी प्रकार नाद ले नियत रुप में शब्द की आतिव्यीवित भी सम्भव 


है । इस प्रकार इन दोनों में व्यडु-ग्यव्यण्रभाव उपपस्त माना जाता हैं +- 









तीसरे अभाववादी भी शब्द की अभिव्यावित को नहीं मानते । इनका 
मत है कि आभिव्यंजक के वृद्ि एवं हगास के आधार पर अगििव्यकृुग्य वल्तु के वृद्धि 
एवं हृगास की सम्भावना नहीं रहती । दीप के बढ़ने या घटने से त्दाभिव्यडु-ग्य 
में वृषद्धि एवं द्रगास नहीं देखे जाते । आभिव्य॑ज़् के संख्याभेद से अभिव्यद्धनग्य 
में संस्यामेंद भी कीं होता, जो घट एक दीपक से अभिव्यवत्त हगेता है वही 
घट अनेक दीपकों से भी अभिव्यवत हेता है उसमें कोई संज्यारदिकृत भेद नहीं 
होता, वह एक ही रहता है | किन्तु शब्द में यह बात नहीं है । ध्वीनिकृल 
वृष एवं ह्गास उसमें भी प्रतीत हुआ करते हैं, शब्दों की संख्या थी अग्भिधात 
भेद मे बढ़ती बटती रहती है, एक अऑभिध्यात से एक शब्द आभिव्यवल होता है 
तथा दो अभिधातों से दो शब्द, अत: जहाँ आभिव्य॑ंजक के भेदारदि से 
अभिव्यड्-ग्य नहीं प्रभावित होते वहाँ अभिव्याोवित होती है सा'दकृत भेदार दि 





।- उहण्ग्राहुययोी: सिद्ठा नियता योग्यता यथा । 
चयडु-ग्यव्यंजक्भावेन तथैव स्फोंटनादयो; ।॥ 
सदृश्शाहणानाच गनन्‍धादीना' प्रकाशकम । 


लिमिस्त नियत जोके प्रतिद्रव्यमती स्थतमु ।। 
ह वा0प0 ॥/97-98 


से शब्द के प्रभावित होने के कारण इसकी अभिव्यीकत अनुपपन्न मानी गयी 
है ।। भर्त्तीर ने इस आज्ञेप का उत्तर भी अभाववादिदयों के तकौ' को 
असड्- गत मानते हु ए दिया है । अभिव्य॑जक के भेद का अभिव्यडू-ग्य पर 
स्पष्ट प्रभाव परिलीजित होता है । प्रकाश्य अर्थ प्रकाशक पदार्थो' के भदाद 
का अनुवर्तन करता हुआ देखा जाता है । निम्न अर्थात्‌ गहरे शीशे में प्रीत- 
जिम्ब उन्‍नत दिखायी देता है जबीक उन्नत शीशे में उससे भिन्‍ल श'दिखाई 
देता है। इसी प्रकार खड़म, तेल तथा जन्न अवीद आश्रयों के भेद से भी तह 
अनेक प्रकार का दिल्लाई देता है बिम्ब तो एक और अभिन्‍न ही रहता है 
कैक्‍ल अभिव्य॑जक के भेदा दि से उसमें भिन्‍नता प्रतीत होती है । स्फो्ट- भी - - 
एक ही रहता है उसमें भेदारद अभिव्यजकों के कारण प्रतीत होले हैं । * 

इस प्रकार स्पष्ट है कि नाद एवं स्फोट में व्यड-ग्यव्य॑जक्रभाव सिद्ध है 

नाद से स्फोट शब्द की अभिरव्याकत होती है जिससे अर्थ का बोध सम्भव 

हो पाता है 


इन तीनों अभावाददियों के पहले एक ऐसे सम्प्रदाय का भी भर्वृहरि 
के दगरा उल्लेछ किया गया है जो शब्द की अभिव्याकत तो स्वीकार करता 
था किन्तु जो' भी अभिव्यडु-ग्य हैं उसको ऑनित्य मानकर शब्द की भी 
अनित्यता का प्रततिपादन करना चाहता था. + इनका मन्‍्तव्य था कि 
प्रदीपादिद से अनित्य घटावीद पदार्थों की अश्थिव्याीकत होती है, शब्द भी 
नाद से आभिव्यक्त होता है अत: खरह भी अनित्य हो तथा च यीद अग्भिव्यावित 
न मानेंगे तो उसको उत्पीत्त माननी पढ़ेगी तब ती अनित्यता और सुस्पष्ट 
।- नाशिव्यज्यत शब्द: वृदिड्रा ससंख्याभेदेवु अभिव्यज्जका ना मा भिव्यडू - ग्यस्य 


2358 85%0 60% नद॒यी भव्यठज्षका ना रा सो र भिड्यई ज्याना मर्थशी ता 
वृ दिद्गसा तुपल ॥ --- शैब्दस्य तुर्वाभधा तभदे दृश्यते संख्यापरिमाणमदः: 


तस्मान्ताभिव्यज्यत झीत । स्वो0०बृ०,वा0५० ॥/99 
2- प्रकाशक्ाना' भेदाश्च प्रकाश्योड था नुवतति । । 
तैलीं दका दभेदे तत्प्रत्यक्ष प्रीतीबम्बके ॥। बा0प0 ।/9११ 

















हो जाती है ।' किन्तु जिस प्रकार पूर्व विवेशचित तीनों अभाववाद उथले एवं 
उसड़-गत हैं. उसी प्रकार इस वविद्यारधारा की भी असड्न्गीत को स्पष्ट करते 
हुए भर् रि कहते हैं कि जातित यद्याप व्यक्तियों के द्वारा औभिव्यड्ध-ग्य है 
तथापि उसको नित्य ही माना जाता है अनित्य नहीं, अत: यह नहीं कहा 
जा सकता है कि जौ अभिव्यड्ु>ग्य है उसकोअऑनित्य ही मानना चाहिए । इस 
प्रकार शब्द की अऑशभिव्यइ-ग्यता में भी उसका नित्यत्व अक्षत रहता है ।£ 


अपने सिद्धान्त के प्रात पूर्वपाक्षियों द्वारा किए गये आज्षिपाँ का समुचित 
समाधान प्रस्तुत काना किसी भी सिद्धान्त की दृढता के जिए नितान्‍्त 
आवश्यक माना गया है यही कारण हे कि भर्तूतिर अभाववादियों को तकों से 
शान्त कर देना चाहते थे । आचार्य आनन्दवर्धन भी ध्वीनासिद्य न्त की 
प्रततिष्ठापना के लए प्रतीयमानार्थ के प्रीत किए गये आजेपों का निराकरण 
करने में सावधान दिखाई देते हैं । कुछ विद्दान्न मानते हैं ककि अआनन्‍न्‍दवर्धन द्वारा 
ध्वन्यभाववादियों के तीन विकल्पों के प्रीतपादन में भर्तृहीरि द्वारय शब्दाति- 
व्याकत के विषय में तीन प्रकार के अभाववादों के व्याख्यान का प्रभाव है । 
दोनों सिद्धा न्तों के अभाववारदिययों का सा म्य इस द्वीष्ट से हैं कि दोनों ही 
अभिव्य॑जना का अभाव प्रीतपादित करना चाहते हैं, हाँ मार्ग दोनों के 
भिन्‍न सभिन्‍न हैं अतः पूर्वपाक्षियों की धारणा को स्पष्ट करने में हो सकता है 
आनन्दवर्धन भर्तृहरि से प्रभावित हीं किन्तु ध्वन्यभाववारदियों के तकी' को 
प्रस्तुत कर उनके छण्डन में उन्होंने अपनी मौलजिकता का परिचय दिया है । 


।- इहकेचिदाभिव्यीकतमवानिित्यत्वसमीधगमहे तृत्वेनापदिशीन्त । अन्नित्य 
ब्दोडीभिव्यड-ग्यत्वाद घटवतु । इहानित्याना धटादीनां प्रदीपारदिभ- 
रनिव्यी क्तर्दृष्टा , शब्दश्चाय ध्वीनीभिरभिव्यज्यत इत्यभ्युपगम्यते, 
तस्मादनित्य; । अथ नाभिव्यण्यते प्राप्तीमदमृत्पयत इीत । अतोप्य - 
नित्य एव । स्‍्वो0 बृ० वा0 प0 ।/%६ 


2- न चानित्येष्वीभव्याीकतीनियमेन ब्यवीस्थता । 
आअ्रपैरपि लित्यानां जातीनाँ व्यावतिरिष्यत ।। वा0प१0 ।/% 














सस्‍्फोटतरत्व के प्रीतपादन की आवश्यकता - 


वैयाकरणों के स्फोटसिद्धान्त के सन्दर्भ में एक सीधा सा यह प्रश्न 
उपस्थित होता है कि आखिर इन्हें स्फोट नामक तत्त्व को मानने की 
बया आवश्यकता पड़ू गयी 9 स्पष्ट है "गौ:” का उच्चारण करते ही 
अर्थवोध ही जाता है, अर्थबोध में प्रयोजकत्वैन स्फोट नामक काल्पनिक तत्त्व 
का * कसी को प्रत्यक्ष ती होता नहीं | वर्णो से ही अर्थवौध के हो जाने के 
कारण स्फोट की कल्पन्ना करना गौरवदोपपराहत हैं. । भगवान उपवर्षी तथा 
कुमारिल भदटर आपविद मीमांसकों का यही शविचार है । उनके अनुसार वर्णो 
के ऑतीरिक्त पद आदि की कोई सत्ता नहीं है । वर्णो के द्वारा! ही अर्थव्रीध 
सम्भव होने के कारण स्फोट को नहीं स्वीकार करना चाहिए | इनके मत 
# "गौ: में गकार, उकार और विसर्जीय के अतिरिक्त अन्य कोई भी 
वर्णाएहक धर्म को मान्यता नहीं दी जा सकती और इसमें निभाशि या 
अशण्ड जैसा कोई दर्शन भी नहीं माना जा सकता । स्फोटवादी या मानता 
है किक क्रमशः गृदयमाणं ये वर्ण स्फोट को आनिव्यक्त करते हैं, आभिव्यकत इस 
स्फोट से अर्थवोध होता है यही गौरव का बीज है । 


भर्तृरि इस स्फोट विशरशेधीमत से सुपपिचित थे । उन्‍होंने इनके मत 
मैं विप्रीतपल्लियों का निर्देश कर उनको समाहित करने का प्रयास किया 
है | भर्तरि ने लिखा है कि जो भेदवादी आचार्य शब्द का निनत्यत्व तो 
मानते हैं किन्तु "गौ: में गकार, उकार तथा विसर्ग को पद मानकर उन 
उन वर्णो' से भिन्‍न निभाग शब्दा त्मा अथीत् सस्‍्फोट स्वरुप को नहीं मानते 
उनके मत में पद का स्वरुप ल्‍निधारिरित नहीं हो सकेगा व्योंकि क्रम से 

















।- *वर्णा एव तु शब्द दइीत भगवानुपवर्ष; "। वर्णेश्यि शतक 
उर्थप्रतीतिः सम्भवात् स्फोटकल्पनानीथिका | 
वर्णवाएदिनो' नधीयसी कल्पना स्फोटवायदिनस्तु दृष्टाहाननिः अदृष्टकल्पना 
वणाश्चि क्रमण गृदुयमाणा: स्फोटे व्यज्जयीन्त,स स्फोट: अर्थ व्यनावित डील | 
गरीयसी कल्पना स्यथात | शॉकरभाष्य, क्र०0छु0 ।/3,/28 क्लेम्सकश्च : 


2- यावन्‍न्तों यादृशा ये व यदर्थप्रीतिपा दने । 
वर्णा; प्रज्नातसामथ्यास्ति तरैवावबीधका;: ।। श्लोकता॥तिक 





अभिव्यी क्तदशा में वर्णतृरीयांश की आतभिव्यीकत अव्यपदेश्य होती है । 

वर्णतुरी यांश की अव्यपदेश्यता उसकी सीमा के अनवधारित होने के कारण 

होली है | क्रमपक्ष में कौन ध्वीन ऑन्‍्तम है इसका कोई ननिधारिक नहीं समिन्नता, 
इसी लिए शेब्द के स्वल्प का ज्ञान भी नहीं हो पाता | याद समस्त वर्णो 

की अगभिव्यावित एक साथ मान जन्ी जाय तब तो गले, वेग, तैन, नते आदि 
शब्दों में श्रुतत भेद नहीं माला जा सकता । भर्तृतर ने इसका समाधान 
वर्थान्तर के आधार पर शब्दान्तर की कल्पना के द्वारा किया है । "अर्थीदेन 
शब्दभदः " यह सर्वस्वीकृत सिद्धान्त है । अभिव्य जक ध्वीनिकृम के आधार पर 
भेद की प्रतीतिति के लिए भर्तृदीरि ने मण्डूकवसा आदि से प्रज्वाीलत दीप से 

रज्ु आदि में सर्प के ज्ञान का उदाहरण शिया है | 


इस प्रकार यद्यपि भर्तृहीर ने सस्‍्फोट न मानने वालों के मत में 
विविप्रीतिपीत्त दिखायी है किन्तु शांकरभाष्य में स्फोट को खबिसा माने भी 
भर्तृदरि द्वारा प्रदर्शित जिप्रीतिपीत्तयों का अन्य ढंग से समाधान प्रस्तुत किया 
गया' है । ठहाँ के विवेचन का अभिप्राय यह है कि व्णो' को ही पद मानने 
में जी विप्तिपा त्त (दिखायी गयी है कि जारा, राजा, कीप: , पिकः 
इत्यादि में पर्दावशेष अथाति पदभद की प्रतीति नहीं हो सकेगी, क्योंकि एक 
में तथा' दूसरे में वर्ण वही है, उनमें भेदक कोर्ई तत्त्व नहीं है, उसका समाधान 
यो भी किया जा सकता है - जिस प्रकार क्रम से चल्नती हुई चौंटियाँ द्वष्टा' 
के मन में एक पौवित का स्वस्प/कर देती हैं “उसी प्रकार वर्णो' के अविशेष होने 





॥> यदि भेदवावदीदिनों गौररिीति गकारौकारविसर्जनीयमा करत प्रत्तिपन्ना; , 
नान्‍्यस्तद्ृब्याीलीरिक्तोी वर्णल्पठ्ाह णोपडग्राइयों निर्भाग: शब्दाल्मा वविद्वत इीत 
मन्यल्तसे नित्यत्व व शब्दानामभ्युपगच्छीन्‍त तेषां क्रमेणा व्यप्रदेश्यवर्णतरी याँ- 
शाजभिव्यक्ती' स्वन्पानवधारणमीवषयत्व॑ चान्त्यस्यथ व्यक्तस्पोपञ्ञाएहण 
परि ऋरेदस्य प्रसज्यत । यौगपच्चैन तु स्वावयवाभिव्यक्तौ श्रुत्यावरष्युसडु-गो 
गये इीति चे, वेग इीत च, तेन हल व, तेकल्कश्क्तन्क, नलते इीत थे । 
तन्न शब्दा न्‍लरेठथी न्‍्तरसम्बीन्धीन जैवार्य दोष: । तीस्मन्‍्नीप ते शुब्दे 
अभ्मिव्यज्जकः ध्वीनिक्रमकृता भेदेन प्रीतपीत्त: । स्वो0० वृ० बा0 प0 ॥/%2 























है] 


पर भी उमसिशेष के आधार पर परदाविशेष का उव्धारणः हो जाता है । 


सस्‍्फोट को मानने की कष्टकल्पना नहीं करनी चाहिए । 


किन्तु स्फोट विरोधियों के तर्क स्फोट के समर्थक वेयाकरणों' के सामने 
: टिक नहीं पाले । वैद्याकरण स्फोट का प्रीतपादन पूर्वपाक्षियों के तकां के 

संदर्भ में करना चाहते हैं, शब्द ते अर्थवोध के लिए स्फोटतल्त्व को आवश्यक 
मानने में इनका तर्क है कि वर्णो को उच्चचरितप्रध्वंसी माना गया है, उच्चीरत 
एक दर्ण क्ष। भर रहकर दूसरे दर्ण के उच्चारण करने तक नष्ट हो गया रहता 

है । कोई भी व्यीकत एक साथ कई ध्वीनियों का उच्चारण नहीं कर सकता । 
उदाहरण के हल्‍प में "गौ;" पद को लिया जा सकता है । इसमें *गृ" "औ" ., 
तथा "विसर्ग" ये तीन ध्वीनयाँ है इन तीनों ध्वीनियों का किसी भी स्थित 
में एक साथ उच्चारण सम्भव नहीं है । इनका क्रमश: ही उच्चारण हो सकता 
है पहले ग का उच्चारण होगा तब औ का तदनन्तर 'ित्सर्ग का किन्तु शु 

का उच्चारण करने के अनन्तर जब लक और का उच्चारण किया जाता है तब 
तक वह ग ध्वीन नष्ट हो चुकी रहती है, इसी प्रकार थी का उच्चारण 
करने के ब्राद विसर्ग का उच्चारण करते समय औ ध्वीन भी नष्ट हो जाती 
है, अन्त में केवल शविसर्ग ध्वीन ही शेष रह जाती है ।2 इस ?िस्थीतति में वर्णों 
के उच्चरितप्रध्वंसी होने के कारण वर्णतमुदाय पद नहीं बन सकता ) पदों से 
ही थर्थ॒प्रकांशन सम्भव होने के कारण पदों वी अनुपपन्नता में अर्धप्रतीतति 





॥।- अन्राह यीद वर्णा' एव सामतत्येनकर्श्षीदीवषयतामापथमाना: पद स्यृस्तततों 
जारा राजा कीप: पिक इत्यादिषु पर्दावशष्यतिप त्तर्न स्थात । त एव 
वर्णा इतर न चेत्त त्र व प्रत्यवभासन्त इीत | अन्न वदाम: - सत्यीप 
समस्तवर्णप्र त्यवमर्ध यथा क्रमानुरीधिन्य एवं पिपीनिका। पीक्तब्ीदमारोह न्त, 
एवं कमा नुरोधिन एव वर्णा: परदक्षीदमारीक्ष्यॉन्त । शॉंकरभाष्य,ज्र0सू ॥/5/28 


2- एककवर्णवीततनीवाकू । न हो वर्णा युगपदुच्चारयात | तथ्था गौरि त्युक्‍ते 
यावदगकारे वाकु प्रवत्ति, न तावदौकारे न विसर्जनीये । यावदौकारे न 
गकारे न विसर्जनीये । यावद्र 'विस्तर्जनीये न गकारे नौवारे | उच्चीर त- 
प्रध्वेितत्वा च्च वणानाम उच्चीरि त; प्रध्वस्तश्च अधापर: प्रयुज्यत न 
वर्णो' वर्णस्य सहाय; । म0भा0 6,/5,/59 


























अनुपपन्‍्म ही है । व्णो' की पदल्पता के जिना वक्णों से ही जर्थप्रत्यायन सम्भव 
नहीं माना जा सकता अन्यथा किसी शब्द का अभिष्ठेत अर्थ न होकर तद्ी भरत 
अर्थ आपत्तित होने ल्गोगा ॥“कुमार" के उच्चारण से कु त्सत कामदेव बर्थ की 
प्रतीत होने लगेगी जौ कि वक्ता को अभीष्ट नहीं है । वक्‍ता का इस 

शृष्द ले ििवीक्षित अर्थ है - बालक, उसकी प्रतीत तभी सम्भव है जब वर्णो से 
अभभिव्यक्त किसी ऐसे तत्त्व को स्वीकार किया जाय जी स्थायी हो तथा 
अर्श की बोधकता से समीन्‍्चत हो । परदल्पावधारण ही इन स्थलों में अर्थ 
का बौध कहने में समर्थ ही सकता है ।' वर्णो' के वविश्य में स्पष्ट धारणा' है 
कि उनका क्रमश: एक एक का उच्चारण होता है अत; ये परस्पर असम्बदद 
रहते हैं । एक आवविर्ुत होता है ती दूसरा क्‍तिरी भरत, जिसले उनमें पदब्पता 
की सम्भावना नही रह जाती, वे अपदस्तल्प ही होते हैं |? 


इस संदर्भ में वर्णो' ते ही अर्थवोध स्वीकार करने वाले वर्णवादी 
आचार्य यह दनील दे सकते हैं कि क्रमानुंरोधी वोट का समृदाय ही शब्दबुगद्ध 
का प्रादुर्भाव कर अर्थ का प्रत्यायन करने में समर्थ हो सकता है । किन्तु उनका 
यह कहना तो इसी लिए अनुचित है कि जो क्षणास्थायी है, उच्चरि तःप्रध्वंसी 
हैं. उनका समुदाय कैसा 9 पद में आये हुए सम्पूर्ण वणो के उच्चारण को 
समानकाजलिक मानकर आप उनमें समुदायत्व उपपन्न नहीं कर सकते, 'क्योंशकि 
वर्णो' का समानकालिक उच्चारण अनुभव चिरूद्ध है । इस स्थिति मैं अर्थ्॒रती त्य- 
भावापीत्त दुर्निवार है । पूर्वपक्षी उथाति वर्णादी यह भी तक एल्तुत करता 
है कि पूर्वीच्चरितप्रध्वस्त वर्णो' का बुढ्ि में संस्कार मानकर पूर्वपुर्धतणों' के संस्कार 





।- अर्थस्याविंगमो नें पदर्पावधारणात्‌ । स्फो0 सि0 “२6 तथा 
गौपा लिका टीका पृ0-।86 
2« वर्णा' एक्समयासम्भीवत्वातु पर स्प॑र निरस्ठाहात्मान: ते पदमसस्पृश्यान- 
पस्धाप्यावविश्नुता स्त्री भरता श्ची)त प्रत्यकमपदस्वस्पा उच्यन्ते । यौगभाष्य, 
मो0 सृ0 5.7 





























से सहकृत औऑन्‍न्‍्तम वर्ण में समृदायत्व की उपपत्त की जा सकती है फल: उस 
वर्णतमुदा य से अर्थवोध सम्भव है । स्फोटवादी इनके मत को असड़नगत बताने के 
ल्‍लिए संस्कार शब्द पर आज्ञिप करता है | संस्कार शब्द के दो अर्थ होते हैं एक है - 
प्राचीन अनुभवों के अवीशिष्ट "स्मृतिबीज", अथवा दूसरा है - प्रोक्षणादि के धारप 
यज्ञादिद में किया गया ब्रीदयादिद का संस्कार ।' यह दूसरे प्रकार का संस्कार 

लो यहाँ अनुपयुक्‍त है । प्रथम प्रकार के स्मृ'लिबीज को यीद संस्कार माना 
जायेगा तो स्मृति स्वत: वस्तविशेष न होकर एक वासना है, यह वासना 
आत्मा की शीकक्‍त है तब तो यह स्पष्ट ही है कि अर्थ का बोध आत्मा की 
शीवत वासना के द्वारा हो रहा है संस्कार के द्वारा] नहीं । स्फोटवा दी. के 
अनुसार उक्त प्रकार से संस्कार के सहयौग से समुदायर्द की उपपत्त कर उससे 
अर्थवोध स्वीकार करने पर एक आपीत्त यह भी है कि "नदी" "दीन" इन 
दोनों पदों से एक ही हछप का अर्थबौध होने लगेगा | कोई ऐसा लियामक नहीं 
है जो' दोनों को पृथक बताकर दोनों से विवीक्षित पृथक अथो की प्रतीत करा 
दे, वर्ण संधात दोनों में 'एकल्प है वह एक हप के ही अर्थ का प्रीतपादन करेगा' 
इसी प्रकार "गवे" "वेग", "सर" ,"रस" ,"जरप " राज़ इत्यायिद तमाम उदाहरणें 
हैं जो' अव्यवस्था के शिक्रार होंगे । इस पर वर्णवादी यह तर्क दे सकते हैं कि 
नदी दीम आदि पर्दों में ठ्णो' का क्रमभेद स्पष्ट प्रतीत हो रहा है नदी' मै वे 
जद ई हैं' जबीक दीन मं द्व ई तर 3 हैं अत: इसी क्रम भेद के आधार पर दोनों 
की एकार्थवाचबता हूप अब्यवस्था का निराकरण हो जाने से दोनों से पृथक पृथक 
अर्थवोध सम्भव है । जैसा कि इस पूर्वपक्ष को पीछे स्पष्ट किया जा घुका' है उसका 
भर्दरि द्वारा प्रततिपादित प्रीतीवधान भी वहाँ उपात्त है किन्तु तैयाकरण इस 
तर्क का छाडन इंस रूप में करते हैं 'कि समुदायब्ीद्धि में समृदायस्थ वर्णो के क्रमगेद से 


।- कौनु खल्वर्य संस्कारीठभिमत आयुष्मत; - कि स्मृीतबीज॑, अन्यो वा 
प्रीक्षादिभ्य इव ब्रीदयादे! । तत्त्वीवन्दु पृ०-25 



































भी भेद निधारिरित नहीं किया जा सकता ।' जैसे वृक्षों के समुदायरूप वन को जिस 
कोने से देखा जाय एक ही प्रकार का उसका स्वरूप ऑभिव्यवत होगा, तनतुशमुद्राय- 
रुप पट की भी कसी तरफ से देखने पर उसका एक हे स्वर्प समझ में आता है 
उसी प्रकार सजातीय वर्णों के संवात वाले षदों में एकस्वल्पातत्मिका' ब्ीढ़ का ही 
उदय होगा अतः व्यवीत्थत अर्थबीध की प्रक्रिया वर्णो के समुदाय से सम्भव नहीं 
मानी जा सकती ।* यह भी नहीं| कहा जा सकता के पृथक पुथह वर्णो' से एक 
ही दर्णप्रतण के अनन्‍्तर पदार्थ की प्रतीति सम्भव ही. जायेगी । "गौ;" में गकार 
के उच्चारण से ही मोत्व पदार्थ की प्रतीति मान लेने पर औकार तथा वविसर्जनीय 
की आवश्यकता ही क्‍या रह जाती है, अथातलि एक वर्ण के ऑतीरिक्त अन्य वर्णो' 
का उच्चारण अनर्थक् है । किन्तु यह कल्पना अनुभवविरुद्ध है । गकार औवार तथा 
विसर्ग तीनों के सी म्मीलत उच्चारण करने के अनन्तर ही गो स्वल्प ऋष्क््तत्मधि 
पदार्थ की प्रतीत होती है, केवल ग॒ वर्ण के उच्चारण से नहीं । अत; न तो . 
संहत वर्णो' से अर्थप्रतीति सम्भव है न ही' उसंहल एक एक वर्ण से । 


इस 'स्थीत में वैयाकरण स्फोट नामक तत्त्व की कल्पना करके अर्थ की 
प्रतीत उपपाददित करते हैं । इनका सिद़ान्‍्त है कक उच्चार्यमाण ध्वीनयों से 
सस्‍्फौटतत्त्व आभिव्यक्त होता है, अआभिश्चयवत इसी स्फोट से अर्थ का प्रकाशन 
होला है । - 


'ल्यत्व तथा' ऑनित्यत्व की दृष्टि से स्फोट का विवेचन - 
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शब्दशा स्क्यीं ने इस संदर्भ भें शब्द के सनित्यत्व तथा' अऑननित्यत्व दोनों 
पक्षों पर विद्यार किया है । नित्यत्व की दृष्टि से इनकी धारणा स्पष्ट है कि 
स्फोर्ट क्रमभेद, काल्भेद आरदिदि से रहित, अखेए्ड ननिरचयव तथा नित्य है।यह नित्यत; 


॥« सिम्नक्रमेद्रीप खिज्ञाने समृदहिछु न भेदवात्र । 
समुंह: पदलुपं तु स्पष्टमद प्रतीयते ॥। स्फोटसीडद्ध-27 


2-« स्फोर्टासिी'डि पूृ०0 ॥9-। १2 





























उसी प्रकार श्वद्ध में 'ल्थत रहता है जले अर्ण नामक काष्ठ मै अनीभिव्यकत रूप 
में नित्यत: जाग विद्यमान रहती है । इनके मत में विभिन्न ध्वीसियोँ का उपयोग 
यही है क्‍कि ते उस अन्त: स्थित 'निर्विभाग शब्दरुप स्फोट को ऑभिव्यवल कर 
कर्धप्रत्यायन के यौग्य बना देती हैं | इन ध्वीनियों को अर्थप्रत्यय में कारण उसी 
प्रकार नहीं माना जा सकता "जिस प्रकार हीन्‍्द्रयों को इीन्द्रयनीवर्षयों का । 

इस प्रकार ध्वीन एवं स्फोट में व्यडनग्यव्यम्जक-्भाव *प सम्बन्ध ही मानना 
पड़ता है ।2 वस्तुत: ध्वीन का स्फोट कारण हो सकता है क्योंकि वह तो 
समस्त तत्त्वों का मूंत्र कारण है किन्तु ध्वीन किसी भी स्थित मे स्फोट लत्त्व 
का कारण नही बन सकती, वह केवल स्फोट की अिव्यावित में सहागयकमा तर है । , 


बैयाकरणों द्वारा स्फीट से अर्थवोध स्वीकार करने पर भी एक, समस्या 
८5 ज्दवस्थ ही है कि वर्गों" के उच्चरि तफ्रध्वंसी होने के कारण क्रणस्थायी वर्णो" 
से स्फोर्ट की भीजीभव्यीवत वैसे सम्भव हो सकती है 9 इसका समाधान वैयाकरणों 
में इस प्रकार किया है-भो? शब्द में प्रथमवर्ण के ज्ञान या धारण से कुछ बुछ अभिव्यक्त 
तथा शन्तमवर्णब्रीढ से निःशैषतः गृहील गोपदस्फोट गौ ल्वपदार्थ की प्रतीतति 
कराये देता' है । "गौ का उच्चारण करने पर प्रथम वर्ण गु का संस्कार उत्तरी'त्तर 
औः तथा विव्सर्ग वर्णो' में संक्रान्त होता हुआ ऑ'न्तम वर्ण विसर्ग के उच्चारण करमे 
पर गो पद स्फो्ट #प से अममिव्यक्त होता है । एक उथवा' दो वर्णों के ज्ञान से 
ही स्फोट का सम्यक् ज्ञान नहीं हो सकता औऑपितु सम्पूर्ण ध्वीनियों से आभिव्यमत 
सस्‍्फोट ही जर्श का प्रत्यायन करने में समर्थ होता है । गकार का उच्चारण करने 





।« आरणणिल्‍्थ यथा ज्योति: प्रकाशान्तरकारणम |. 
तड़ कछब्दोडापि ब्जीढदस्थ: श्रुतीनां कारणछ पृथछू ।॥ वा0 प0० ।/५७ 


2- को यदनतः शंब्दतत्त्वं तु नादेरेक॑ प्रकाशित ॥ वही 2,350 


[सा इदानीमन्तरेवानवयव॑ जोधस्वभाव॑ शब्दार्थमय नर्विभार्ग शब्दतत्त्वीमीत 
यद्गी त॑ तदिव ना देबीहे : प्रकाशित वाक्यमाहुराचाया: । वहीं पुण्यराज-। - 


3- वाक्यपदीय ।/97 
































पर ही यदि स्फोट कुछ कुछ अआभिव्यकत हो जाता है किन्तु जब तक सम्पूर्ण 
ध्वीनियों का उच्चारण नहीं हो जाता तब तक वह इषघदीभिव्यकत होने पर भी अर्थ 
का प्रत्यायन नहीं करता । इससे यह प्रश्न भी समाहित ही जाता है कि 

मोपदा त्मक स्फोट की अभिव्याोवत गम जौ तथा विसर्ग ये तीनों ध्वीनियाँ मिलकर 
कर7यैंगी था अलग अलग । प्रश्मकाता' का आशय यह है क्‍िकि तीनों ध्वनियाँ का 
यौगपच्चेत उच्चारण न हो सकने के कारण तथा उनच्च्चरि तृप्रध्वंसी होने के कारण उनके 
समुदा यत्व की अनुपपीत्त में इन ध्वीनियों से "मिलकर सस्‍्फोट की अभ्भिव्यीकक्‍त नहीं 
मानी जा सकती 9 तथा याँद एक ही ध्वनि से स्फोट की ज्भिव्फ्लना मानी 
जाय तब तो शेष ध्वनियों का उन्चारण ही ननिरर्थल हो जायेगा 9 इस प्रश्न का - 
समाधान स्फोटवादी यही कहकर प्रस्तुत करले हैं कि पूर्वपूर्व ध्वीनियाँ का संस्कार 
उत्तरी'त्तर ध्वीनियीं में पड़ता' जाता है तथा ऑन्‍्तम ध्वीनि में वह संगृहीत रूप में... 
(स्थित ही जाता तब पूर्ववर्ती ध्वीनियों के संस्कार से युक्‍त ऑन्‍्तम ध्वीनि से स्फोट 
की अभिव्यावत हीती है । प्रथमादिद ध्वीनियों के सहयोग से ही ऑन्‍न्‍्तम ध्वीन 
में स्फोट की अआभिव्यावित ही पाती है ।' भर्तृतिर ने इसका सुन्दर उदाहरण | 
प्रस्तुत किया है कि किसी श्लोक या मन्त्र को कण्ठस्थ करने के लिए कोड व्यक्त 
जनक आवूृतत्तियाँ करता है, प्रथम आवृतत्ति में उसको श्नोकारिदि का स्वल्प थोड़ा 
थौड़ा' स्पष्ट होने लगता है, प्रत्येक आदत में और स्पष्ट होता चन्नता' है तथा 
चर मावृ?त्त में उसको उसका सम्पूर्ण स्व्ह्पु,ही जाता है ठीक इसी प्रकार स्फोट 
की सस्थीत है । पूर्व पूर्व ध्वीनयों से क्रमश: अशभिव्यवत होता हुआ ऑन्तिम ध्वीन 
से वह पूर्णश्पेण जभिव्यवत हो जाता है तथा अर्थकी समुचित बोध करगः देता है ।* 





१- मसादेराहितबीजायामनत्येन ध्वीनना सह । 
आवृतपरिपाकायां बुद्दों शब्दोडव्धायत ।। वा0 प0 ।/84 : 
2[कयथानुवाक: श्ल्ोको' वा सोढत्वमुपगच्छीत 
आवृत्त्या न तुसड्रान्धः प्रत्यावृ 'त्त सनिरूप्यते | 
प्रत्ययरनुपार ख्येय्ट्ृहिणा नुगुणैस्तथा । - 8 
ध्य्षनिप्रका शत श॑ब्दे स्वल्पमवधायत | अः 


(खा एके तावदाचक्षति - प्रथमंवर्णश्रवणंव्रायां स्फो्टोड्ञीमिव्यक्तो भवीत 
न व द्वितीया दवण्लेफल्य॑ तदवगतेरे वा तिशयकरणा द यंथा रत्नपरी- 
क्षकाणां प्रथमदश्नि रत्नल्पमलंप्रकाशमानमीप पुनः पुनाः परीक्षयममाणाना 
चरम चक्र स्ति निरवर्य रत्नतत्त्वं एवीमहगायि प्रथमवर्णभ्रुत्या व्यवतलिदीप 
































इस प्रकार स्पष्ट है कि वैयाकरण ध्वीन से अभिव्यइ-ग्य स्फोट से अर्थ की प्रतीत 
स्वीकार करते है, इनके अनुसार पारमाशथिक दृष्ट से स्फोट अखण्ड, सित्य तथा 
यम है । * 

महा भाष्यकार तथा भर्त्तीर आवरदिद वैयाकरण जि प्रकार शब्द के नित्यत्त 
एवं अनित्यत्व दोनों को व्यवीस्थत मानकर व्याकरण की उपयोगिता एवं शब्द 
के स्वरुप को स्पष्ट करते हैं तथा शब्द के एकत्व तथा अनेकत्व की दृष्टि से उसके 
अर्थ्॒रीतपा दकता आग का विचार करते हैं उसी प्रवार स्फो्ट की भी नित्यता 
एवं ऑनित्यता के आधार पर उसके स्वहूप को स्पष्ट करते हैं । शब्द को 
व्यावहारिक दुष्ट से ऑनत्य तथा पारमा।र्थिक दृष्टि से सर्वव्यवहयर कारण, 
संदृतकृम तथा सर्वशीकतमात्र आदि ल्‍्प मैं नित्य माना गया है । 


शब्द को कार्य अथाति उत्पाद होने के कारण अनित्य माना जाता है, 
जो भी कार्य है वह ऑननित्य है । इस दृष्टि से स्फीट को भी आचार्य अनित्य 
मानते हैं । पत»जील ने मह्रभाष्य में स्फोट के अनित्य स्वह्प का स्पष्ट रूप से 
प्रत्तिता दन किया है । स्फीट एवं ध्वीन दौनों शब्द के धर्म हैं । इन्होंने ?' 
ध्वनि के स्थान पर लि'ध्वीन को स्फोट मात्र कहग है । इनके लात्पर्य को स्पष्ट 
करते हुए भर्कूरि के द्वारा प्रीतपादत किया गया है कि यहाँ सस्‍्फोट से या 
तो उसका ध्वीनिद्दीन स्वस्प विवश्नित है अथवा आद्य ध्वीनि या फिर हूपसात्र 
का प्रत्यायक ध्वीन ही विवीजत है । डिलीय तथा तृतीय विकल्प इसलिए 
मानने पड़ते हैं कि, ध्वीन के बिना स्फोट की उपल्रीब्ध ही नहीं हो सकती । 
यहाँ जो' ध्वीन विशेष का प्रीतपादक है समुदायस्थ है और स्वतन्त्र है वह 
चिवाज्ञित नहीं है, अपितु रश्रीत एवं ल श्रीत में इबत साम्य सविवीक्षित है । अथवा 
कार्यपक्ष कधाति ऑनित्यपक्ष को' मानकर उक्त वाक्य भाष्यकार द्वारा कहा गया 
है । कार्यपक्ष मैं संयोग से, विभागशेजथवा संपौग विभाग दोनों से जौ निष्पन्न 





।- उधवा उभयतः स्फोटमा्ओ निनदिश्यिते-रश्रुतेलश्रू तर्भवतीति । 
' अनृक  शिवस नो पर महाभाष्य 














रे 


होला है वह स्फोट है । इस कार्यस्फोट का लनिष्पादक करणव्यापार है । अथवा 
यहाँ उपा'त्त स्फोट मात्र शब्द ले आक्तीत अथाति जातति ऑमफ्रेत है; कैयट भी 

स्फोट मात्र का अर्थ जाततिस्फोट करते हैं,” इस प्रकार स्पष्ट है कि पतम्लीजलि के 
उक्तवाषगय में स्फोट की नित्यता एवं अनित्यता दोनों का प्रीतिपादन किया 

गया है । भर्कृरि जहाँ महाभाष्य के टीकाकार के ल्‍प में स्फोट की अऑनित्यता 

का समर्थन करते हैं वहीं एक स्वतनत्र विच्ारक के रप में भी स्फोट को ऑन्‍ित्य 
मानकर उसका स्वल्प स्पष्ट करते हैं । कण्ठतालु आरिद के संयोग से प्रथमत: जा 
उत्पन्त होने वाला शब्द है उसे स्फोट कहते हैं । तथा इस स्फोट रुप शब्द से 
उत्पन्न होने वाले शब्दों को ध्वनि कहा जाता है | अ्प्राय यह है कि 

स्थान, करण आदि के द्वारा प्रथमतः निर्वुत्त होने वाला स्फोट अनित्य माना . 
गया हु तथा स॑योगज एवं विभागज ध्वनियों से आभिव्यइनग्य स्फोट नित्य । 

भर्तुत्र ने यह भी स्पष्ट किया है कि ध्वीनि से संसृष्ट रूप में ही स्फोट की 
उपलन्धि होती है | ध्वीनियाँ दो प्रकार की हैं - प्राकृत तथा बैकृत । इनके 
अनुसार प्राकृत वह ध्वीन है जो करण-संधात से उत्पन्न होती' है तथा करण्धंधात 

से उत्पन्न ध्वीन से भी उत्पन्न होती है अतः इसके दो रुप हैं । इन दोनों रूपों 
से शब्दस्वस्प की उपलब्ध होती है । वेकुत ध्वीन शब्दज अथोवि शब्दध्वीन से. 
उत्पन्धम होती है, यह ध्वीन शंब्द स्वल्प की उपलग्ब्धि कराने में असमर्थ होती है ॥* 





।- अध्वग्निक: स्फो्ट इत्युवत॑ भवीत । ननु व ध्वीनिमन्तेरेण स्फोट स्थीपलीब्धरेत 
नागसत | एवं सती ये एवासी आवध्योध्वीम: ल्‍्पमा त्रत्य प्रीतपादकस्तालवानेवा- : 
श्रीयते । यब्त्वसौ विशेषस्य प्रीतपादक: यः समुदायस्थों य; स्वतन्त्र डील 
नासावाश्रीयत । विधमानेद्ीप तवाविशेष आल्प मार्व------ । अथवा कार्यवत 
बुद्िकत्वा' इदमुच्यत । तत्र कार्यपक्ष स्फोट एवं संयोगात विभागात संयोग- 
विभागाभ्यां वा ननिष्पच्ते । यत्त्वनुरणनं ततु शब्दत एव, तेन य एवासौ स्फोटबल्य 
निष्पादक: करणस्थ व्यापार स्तावत एवाश्रयणम्र । अथवा स्फोटमा त्रीमात 
आकृततिनिर्देशीदर्यामत्युवत॑ भवाति । महाभाष्य दीपिका पृ०-7६ 

2- स्फोटमा त्रीमीत जातितिस्फोट इत्यर्थ: । प्रदीप, महारभाष्य उम्बूक्‌! 

5 यः संयोगवविभागाभ्याँ करणैरूपजन्पते । 

स स्फोट: शब्दजा: शब्दाध्वनयोंउन्यैरूदाइुता: । वा0प० ।/02 । 

4- ये: करणसी ननपाता दुत्पध्ले याःरशच तस्मात तौ प्राकृती । ताभ्यां विशेषोपल'व्ध: । 
पल्तु ध्वनितोध्वीनरुत्प क्त स वेकृत: । ततो वविशेषाभावात्‌ । महाभाष्य दीपिका 

पृ0-4१ 





प्राकृत ध्वीन के बिना स्‍्फोर्ट की अभिव्याोवित नहीं हो सकती । अतः 
प्राकृत ध्वीन का काज स्फो्ट में लक्षणावृरीत्त के द्वारा आरोपित मान लिया 
जाता है । शब्द का प्राकृत ध्वीन से सम्बन्ध करने पर उस ध्वीन के हृस्व 
दीर्ब प्छहुत आविद गुण शब्द में प्रतीत होने लगते हैं इसी कारण शब्द में व्यव- 
हार्यता आ जाती है । 

वैयाकरण व्यावहारिक दृष्टि से वर्ण, पदारदिद अनेक प्रकार के स्फोर्टों 
की कल्पना करते हैं । शास्त्ररक्षियान्‍निवाह के "लिए 'जिस प्रकार अछूड 'निरदयल 
शब्द में प्रकात प्रत्ययातिद की कल्पना की जाती है उसी प्रकार यहाँ भी 
व्यवहार के लिए वर्णपदा दि स्फोट की कल्पना की जाती है । बस्लुतः 
वाबव्यत्फोट अछड तथा 'निरवयव है । पद, वर्ण आदि का विभाग अन्न ः 
ब्याव्तयों के बोध के लिए प्रीतपातदित किया गया है ।! प्रत्येक तर्ण अलग- | 
अलग जिस प्रकार पदार्थ का बोध कराने में समर्श नहीं होते उसी प्रकार | 
वा व्यार्थ का बीध ऊराने में प्रत्येक पद समर्थ नहीं हे सकते । 


ऊक 





इस प्रकार वेयाकरणों के मत से सपोर्ट एवं नाद में वज्यडू-ग्यव्यज्ज- 
भाव उपपन्न दो जाता है । यही ब्यडृ-ग्यव्यन्ज्भाव ध्वीनीसिद्वान्त का 
मूलत: प्रेरणाप्रोल है । स्फोटवाद में ध्वीन सिद्धान्त के लिए परया'प्त आधार 
खिश्चमान हैं । वेयाकरणों के सम्पूर्ण र्फोट विष्यक 'व्लिचन में सनिष्कर्षल: यह 
सुस्पष्ट हो जाता है कि शब्द से उर्धप्रत्यायन के 'लिए शब्दस्फोट को' आवश्यक . ' 
हप से मानता पड़ता है, यह शब्दतत्त्व कुमरहिल, ननिरवयत »ध निरंश तथा । 
अधिभाग है । यह लित्यरूप से कीड़े मे स्थित रहता है । इस बुद्धिस्थ स्फोट .... 
की अगिव्याँविल उच्चरित ध्वनिय्ों से होती है अत: ध्वतियाँ व्यंजक हैं तथा 
स्फोट व्यडूनग्य हैं । कार्यस्फोट को मानने वालों की दृष्टि से संयोगज अथवा 





।- तेस्मा'न्मन्यामहे पदा्नति असत्यानि एकर्माभन्‍नस्वभावक वावयम। 
तदबुधबो धना य पर्दाव्रभाग; कॉल्पत: । पुण्यराज, ठा0प० 2/0*« 





विभागज प्रधमत: उत्पन्न शब्दों को ही सस्‍्फोट कहा गया है तथा उन शब्दों 

से उत्पन्त शब्दों को ध्वीन माना गया है | वैयाकरणों ने ध्वीन के दो #प 
प्रत्तिपा दित किए हैं, पहली ध्वनि है प्राकृत तथा दूसरी - वेकृत । प्राकृत 

ध्वीनि ही सपोर्ट की अभिव्याकत करती है इसके धर्म स्पोट में इसी लिए आरोगपित 
भी किए जाते हैं । वेकुत ध्वीनि से स्फोट की आभिव्यीवत में कोई प्रभाव नहीं 
पड़ता' यह दुत विज्नाम्बत आदि दृत्तभिद की जनक मात्र है । 





बैयाकरणों के विवेचन से ध्वीनिसिद्वान्त की उपपत्ति : 


ध्वीनीसिद्ञ नत की प्रीतिष्ठा में आनन्दवर्धन ने वेयाकरणों के गवधारों 
का भरपूर लाभ उठाया है । ध्वीन शब्द इन्हें वेयाकरणों से ही प्राप्त हुआ 
था | ध्जीन का लक्षण करते हुए आनन्दवर्धन से स्पण्ट रूप से कहा है कि जब 
अर्थ अपने आपको तथा शब्द अपने अर्थ को गौण बनाकर उस प्रतीयमानार्थ को 
अशभिग्यवत करते हैं तब वह काव्यीविशिय विद्वानों के द्वारा ध्वीन कहा जाता 

। ध्वान शब्द का यह व्यवहार निर्मल नहीं है, विद्वानों के परत इसका . 

प्रयो-ग किया गया था | समस्त विद्याओं का मृल्न होने के कारण वैयाकरणों 
को ही प्रधान व्द्ानु माना जाता है, इन्होंने स्पष्ट रूप से श्रुयमाण व्णो" 
के लिए ध्वीन शब्द का प्रयोग किया है । अत: इन्हीं विद्वानों को आधार 
जाकर इस ध्वीनसिद्ान्त का प्रवर्त किया जा रहा है । आनन्दर्वर्धन ने 





।- यतज्रार्थ शब्दी वा तमर्थमृपसर्जनीकृतस्वा था । 
व्यडु-क्तः काब्यविशेष: स ध्वीनीरीत सुरभि: कीथित: ॥॥ 
"सुतित्भि: " कीथित इीत विद्नदुपनेययीवत: नतु यथा कर्थीचत प्रवृत्तीत 
प्रीतपाइलते | प्रथम हि विद्वांसो वैयाकरणा:, व्याकरणमृलत्वात 
सर्वीवधद्यानाम । ते च श्रूयमाणेषु वर्णेबु ध्वीनारीत व्यवहरन्ति । 
ध्वण्नी ० ८5 तथा वृत्ति । 





अन्यत्र भी कहा है-पररिनिश्चित क्‍निरपभ्रंश शब्दऋुम को स्वीकार करने वाजे 
वेयाकरण विद्वानों के मत का आश्रय लेकर ही यह ध्वीन व्यवहार प्रवृत्त हुआ 
है | ध्वीसवादी आचार्य मम्मह ने भी स्वीकार किया है 'कि भाष्यकार 
पतन्‍जीले आदि विद्दान्‌ वैयाकरणों के द्वारा प्रधानीभुत स्फो्ट के जभिव्यड्जक 
शब्द की "ध्वीन" संज्ञा की गई है । इन्हीं वैयाकरणों के मत का अनुसरण कर 
आनन्दवर्धन आदि आलड्नकारिक आचायों ने, ततिर॒स्कृत कर दिया है 
मुखच्यार्थ की जिसने ऐसे व्यड्-्ग्य के अभिव्य>्जन में शब्दार्थपृगल के लिए ध्वनि 
शब्द का प्रयोग किया गया है ।* 

ध्वीनवादी जाचार्य ध्वीन शब्द की पाँच प्रकार से व्याण्या: प्रस्तुत 


करते हैं, इस शब्द की व्याख्या के आधार पर इसके पांच प्रकार के अथों को 
भी स्वीकार किया गया है । 


॥02«. “ध्वनीत इीत ध्वनि: ” इस व्ट्रह के आधार पर प्रतीयमानार्थ 
का ब्ोतन करने के कारण व्यंजक शब्द एवं व्यंजक अर्श दोनों को 
ध्वीन कहा गया है । 


5« "ध्वन्यते शीत ध्वीनः * इस विगाह के आधार पर वस्तु, अन्डु-कार 


एवं रस रूप +त्रीवध्ध ब्यडनग्य अर्थ को ध्वीन स॑ज्ञा दी गयी है । 
प्रतीयमानार्थ को' ये आचार्य वल्तु अलडुन्काश पवं रसहूप का मासले 
हैं, अतः कहाँ वस्तु ध्वीन होती है, कहीं अलडु-कार- ध्वीन त्धा 
कहाँ रस-ध्वान । 





।- पीरिनिश्वतीनर पश्रशशब्दऋमणां विपश्चतां मतमाजिलुयव प्रवृत्तोज्य॑ 
ध्वीनिष्यवहार; ।+ ध्व0ली0पृ० 48।* 


2- कुधर्वैधाकरण: प्रधानशुतस्फोंटरूपव्यड- ग्यव्यत्जकस्य शब्दस्य ध्वीनीरीीत 
व्यवहार; कृत: । ततस्तन्मतानुप्तातिभिरन्‍्यरीप न्‍्यगुभानवितवा च्य- 
व्यड्‌न ग्यव्यत्जनक्षमस्य शंब्दार्थयुगनस्यथ । | | 

का0प्र0 पृ० ।9* 




















ध्वीन शब्द का व्यवहार किया गया है | द्ूयड्ध- ग्य अर्थ में ध्वीन शब्द का 
प्रयोग दोनों जगह अनुरणनहूपता के आधार पर उीचित माना गया है । | 


काव्य में अनुरणन ७&प व्यडु-ग्य को ध्वीन मानने पर यर्वीप यह 
समस्या उत्पन्न होती है कि केवल ठस्तु तथा अल्नदन्कार #प व्यडू-ग्यार्थ 
अनुरणन रूप होने के कारण ध्वीन कहे जा सकेंगे, रसढृप व्यड-ग्यार्थ नहीं, 
क्योंकिकि रस अंसलक्ष्यक्रमव्यडु-ग्य होता है । अत: उसकी अनुरणन रूपता 
अनुपपन्न है, किन्तु इस समस्या का समीचत समाधान प्रस्तुत करते हुए 
लोचनकार ने माना है कि उपलक्षण से रसादि-ध्वीन का भी ग्रहण किया 
जाता है । * 

वैयाकरणों ने स्फोट के व्यंजकज गकार , औकार तथा विवसर्जनीय वर्णों 
को जो ध्वीन कहा है उस आधार पर काव्यशास्त्रयों से व्यंजज शब्द तथा 
उयंजक अर्थ के लिए जो ध्वीन शब्द का व्यवहार किया है उसका उपपादन 
करते हुए अजिनवगुप्त स्वीकार करते हैं कि व्याकरण्प्म्रदाय में स्पष्ट रूप 
से स्फोट के व्यंजक उच्चीरत वणो" को नाद या ध्वीन माना गया 
इसी आधार पर च्लीकि काव्य में व्यंजक शब्दों से तथा व्यंजक अथो” - से 
प्रतीयमानार्थ की अभिव्याीवत होती है अत; व्य॑जक होने के कारण शब्द 
एवं अर्श के लिए काव्यशा स्त्री ध्वीन शब्द का प्रयोग करते हैं । * 


।- एवं छटानिही दस्था नी योट नुरणना त्मो पत्नक्षितो- व्यड- ग्यो८ प्यथोंध्बीतीरात 
ज्यवदृत: । ध्वन्या० लीचन पृ० ॥59* 

2- तथा श्रूयमाणा: ये वर्णा नादशब्दवा च्याअन्त्यक्ञीडधान्शिाएहि यस्पोटा मि- 
व्य जका स्‍्ते ध्वीनशब्देनोवता: । यथाह भगवान स |भर्ततररि:.] एव 
प्रत्यधर नृपा ख्येगेररहि णा नुगुणस्तथा' । 
ध्वीनप्रकाशिति शब्दे स्वल्पमवधायत ।। ।,/84 
सेन व्यत्जकों शब्दाधीवपीद ध्वनिशब्देनोवतों । ध्व०ना0लोचनपुृ0॥59-। 40*« 





















































घडपालातपप्काइपनतकायालालिेदा 


अल्ड-कार शा सत्र में ज़्स व्यापपर के द्वारा अर्थ ध्वानित होता है 
उस व्यापार को ध्वीन कहा गया है इस धारणा वा मूल व्याकरण शास्त्र 
में इस रप में देखा जा सकता है - 

बैयाकरण प्राकृत तथा वैदृत दो प्रकार की ध्वीनि मानते हैं। प्राकृत 
ध्वीन स्फोट की अभिव्यवित की हे तु है, इली से स्फोट का गराहण सम्भव हो 
पाता है तथा बैकृत ध्वीन स््थितिभिद अथीत्‌ दुत, वविज्ञी म्बल आदि वृत्तियों 
की हेतु है ।। कोई व्यावित "गौ:" पद का उच्चारण शीघ्भता से करता है 
तो कोई खविलग्ब से । बालक, वृद्ध आदि के उच्चारण में द्वुत शविज्नीं म्बत आदि 
रूप का स्पष्ट भेद दिखाई पड़ता है । एक व्यित ही किसी वाक्य की 
स्थित 'व्शिष में शीघ्रता से बोलता है, किन्तु /चिन्‍्तन में वही मध्यम गति 
की अपनाता है तथा 'शिष्यों के उपदेश के समय विल्ली म्बत वृशत्त का आश्रय 
जता है! ।7 इस प्रकार यद्यीप उन्चारणकान में तैकृतध्वानिकृत भेद सुस्पष्ट है 
तथापि द्वुता दि किसी भी अवस्था में एक ही वावयस्पोट की अभिव्यीकक्‍त 
होती है. । स्फोट की अभिन्‍्याकत में वेकुत ध्वीन का कोई प्रभाव नहीं 
पड़ता १योकि स्फो्ट कालकृत-पॉरि ऋ्रेद से शून्य है । कालकृत भेद बैकृत ध्वीनि 
के कारण होता है, बैकृत ध्वीन का स्फोट की अऑभिव्याकत से कोइ सम्बन्ध 
नहीं है। स्फो्ट की अभिव्यक्ित तो प्राकृत ध्वीन से होती है । सपोर्ट में 
इसी ध्वान के धमो" को आरोगीपत माना जाता है, इससे स्फोट की एक #प 
मं आभिव्यावत हो जाती है | प्राकृत ध्वान से स्फोट के अभभिव्यक्त हो जाने 
के कारण इस ध्वनि के अनन्त प्रवृत्त होने वाली वैकृत ध्वनि से ुत 

















।- स्फोटस्य टाहणेहि ठु; प्राकृतों ध्वीतरिष्यत ॥ । 
्स्थितिभिदानी मित्तत्व वेकृत: प्रीततिपद्चते ॥। संग्रह |व्याकडिक््तं | 

2- अभ्यासा्ये ढहुता वृ्तिमध्या व चिन्तने स्मृता । ., 
सशष्याणा मुपदेशा रे व त्तीरंष्टा विल्ीम्बता । । वोह में >डुँे 





विल्ली म्बताविद रूप में स्फोट का भेद नहीं किया जा सकता | | 'ज्स प्रकार 
दीपक की प्रारम्भ ज्योत्ति घटाविद पदार्थों, की आभिब्यावित कर देती है 
तथा' उसके बाद की दीप-प्रभावों से बटानिव्यीकत में कोई प्रभाव नहीं पड़ता, 
घटा भिव्यावित हे जाने के कारण मान ठह अभ्यीक्क व्यापार है उसी प्रकार 
प्रावृतध्वीन से स्पोर्टाटमिव्यावित हो जाने के कारण अनुवर्तमान वेकृत&्वीन 
अभ्याधिकब्या पार मात है। 


इस स्थीत में वैयाकरण जिस प्रकार वबवता के द्वुताद्यात्मक शब्दोच्चारण 
सप वैकृत ध्वीन को अभ्याध्कव्यापार होने के कारण “ध्वीनि" संता से ऑभि- 
हिल करते हैं! उसी प्रकार काव्यधा स्त्री अभिधाकह्नीतीरक्त व्यत्जनाव्यापार 
को ध्वनि कहते -क्क्क है । अभिधा लक्षणा एवं तात्पर्य थे व्यापार अर्थवीध 

के लिए प्रीसिद थे इनसे अतिरिक्त व्यप्जना व्यापार को वैकृत ध्वीनि को ध्वनि 

कहने के समान ध्वीन कहा गया है ।* केवल व्य॑जना व्यापार हे लैकृत ध्वीस 

की तरह अभ्य्षिव्यापार है | लक्षणा एवं तात्पर्य को अभिधा की ही कोड 
में इसीलिए रखा गया है किये वाब्याथंबोध में आवश्यक हैं । ये प्रतकृत 
ध्वीनस्थानीय हैं, इन्हें ध्वीन नहीं कहा जा सकता | काव्यशा रुत्री ध्वीन 
उसी को मानते हैं जी वैकृत ध्वीन के समान अभ्याधिक व्यापार हप हो । इस 
दृष्टि से व्यंजनाव्यापार अभ्यीधकव्यापार है अतः उसकी ध्वनि सज़ा उीचित 
है। ' 

इस प्रकार व्यंजक शब्द, व्यंज़क अर्थ, व्यद्ध-ग्य अर्थ तथा 'व्य॑जना 
व्यापार इन चारों के ध्वीनित्वेन व्यपदेश के कारण इनका ज्सि काव्य में 
उपादान किया गया रहता है उस्च काव्य को भी ध्वीन कहग जा सकता 

हे । लिए अर कक 5 कर मम जक रत पक 

॥- क- गदर मद ली तु वेद बैकता: । 

ध्वनय: समुंपीहल्ले स्फीटात्मा तैर्नी भद्यत । | वा0प0 77 
ख- तर्दा भल्यवत्थनस्ता जायमानेन खचिरकालेन तकूतथवनिता तस्य चिरशका ल- 
मुपनब्धारवाप स्फोटे कालभेदाभावात्‌ । वैस0ल0म0पू०। 99- 

2- ते वर्णेषुध तांबत्स्वेव श्रुयमाणेष्र वक्‍तुयोदिन्धी हुत वखिल्नीम्बता दिवृरित्स- 
भेदात्मा प्रसिढ़ादुच्चारणव्यापारादबधभ्याधकः स ध्वीनिरुवत: |+>« 
अस्माभिपि प्रश्िद्धभ्य: शब्दव्यापारे*्योडनमिधातात्पर्यल्रक्षा स्पेभ्योद्ञलि- 
रिक्‍लो व्यापारों ध्वीनिरित्युकत: ।- लोचन घृ० . ।40-। 


























इस समस्त विवेवन से स्पण्ट है कि व्याकरणशा स्त्र के आधायो 
ज्यड़-ग्यव्यंज्ञभाव सम्बन्ध का उपपादन कर जौ स्फोट की कभिव्यैजना का 
प्रततिषा दन किया मात्र वढी ध्वीनसिद्ान्त के प्रवर्तन में प्रेरणाज्नोत नहीं था, 
अपितु उन्होंने ध्वनिवारदयों के पूर्व ही ध्वीन के समस्त सूक्ष्म स्वहूपों का 
सुल्पष्ट प्रीतपादन कर इनको ध्वीनिीसिद्धान्त के ? विस्तृत 'व्थिचन में समीचत 
आधार प्रदान किया था । 


भर्तृतीर आदि वेयाकरण आवायी ने जहा स्वाभभिमत स्फोट-सिद्धान्त 
की व्याख्या में ध्वीन का स्वरुप स्पष्ट किया हे तहाँं' ध्वीन-सिद्धान्त के 
आधार प्रतीयमान शेब्द की भी चर्चा की है | यद्यीप आवायो से उतेकत्र 
प्रत्या यना प्रकाश्म अीद शब्दों का वाचकत्व अर्थ में सुस्पष्ट प्रयोग क्‍या है, 
जबकि ध्वीनवादी प्रत्यायन, प्रकाशंत, ध्वनन,झ्यीतन आदि को प्रथायि मानकर 
उनकी वाचकत्वाद्यीतीरवत अभिव्यंजन रूप तर्विशिष्टर्थ: स्वीकार करते हैं 
तथधागप भर्तृडीर ने वा वयपदीय में प्रतीयमान शब्द का ऑभिधायकत्व अर्थ से 
“भिन्न उसी कर्थ में प्रयोग किया हे जिस अर्थ में! आगे चतकर आचार्य आननन्‍्द- 
वर्धन ने ध्वीनीसिद्वान्त के प्रसतिष्ठापना के संदर्भ में किया । भर्तृह्रि के हारपा 
"कभ॑ प्रतीयमान: स्था च्छब्दोंडर्थस्याधायक: १2 कहकर यह प्रीतपारदित किया 
'गया है कि प्रतीयमान शब्द अर्थ का ऑऔभधायक नहीं हगे सकता | भाष्यकार 
मानते हैं 'कि उच्चीरत शब्द ही अर्थ का प्रत्यायक अधीत बोध्क हो सकता है 
अमुच्चीरत नहीं । इस मान्यता पर वुछ आचधायो को आपात्त्ति थी, उनका 
मन्‍्तब्य था कि अर्श का बोध केवल श्रुयमाण शब्द से ही नहीं हगेला अपितु 
स्वरीतीवषयी भरत अधी त्‌ अनुमीयमानल शब्द भी ब्रुयमाण शब्दे के समान ही अर्थबौध 
कराने में समर्थह 7ता है. ।? 


- पव॑ चतुष्कमीप ध्वीति; । तदुयोगाह्य समस्तमीपक्राव्ये ध्वीन: । वहीपृ04।- 


2- नेकदेशसब्येभ्यस्ततु प्रत्यायनसम्भव: । वा०प0 22556 


। 


35- वा0प02/558 
4- उच्चीरत एवं शब्द: प्रत्यायक: नानुब्चीरत: । महाभाष्य । आ०0 
कीचत्तु मन्यन्त नावश्य॑ श्रुयमाण एत शब्दः प्रत्याथकः । कि तीह 


'नियभनानुमी यमा नौ प ब्रूयमाणवदेत प्रत्ययमृत्पादय 
वा०प१० 27362 ह 
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यहां अनुमीयमान शब्द प्रतीयमास अर्थ में' हे प्रयुवत 
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प्रतीत होता है | उवाचीन मीमांसक आचार्य मद्िमभट्ट तो प्रतीयमान अर्थ 
को अनुभेय ही मानते हैं । प्रतीयमान शब्द से अर्थबोद्य मानते पर महाभाष्यक्ार 
के उबत मत से असड़नगीत का प्रीतपादन करते हुए यह प्रश्न किसी अगचार्य ने 
किया कि प्रतौयमान शब्द अर्थ का अभिध्यायक क्ले हये सकता है । भर्हीरि से 
यद्यीप इस वावय को देवदत्त से प्रतीत होने वाला अर्थ दत्त या देव मात्र 

से प्रतीत होगा या नहीं, इसाविवेचन के प्रसडू-ग में लिखा है किन्तु इस वाबंय 
ते इतना अवश्य स्पष्ट हो जाता है कि इन्होंने प्रतीयमान शब्द का उपरदान 
कर आन-न्‍्दवर्शन के लिए दृढ़ आधार प्रदान किया है। 


ध्वीनि-प्रभेदों के मिहुपण में व्याकरणशास्त्र का प्रभाव : 


ध्वीन सिद्वान्‍्त के प्रीतिपादन में ध्वीनवादी आचायों को वैया- 
करणों' से मुन्न प्रेरणा लो मिली ही साकृ-साथ ध्वीनि-प्रभदों के विवेचन में भी 
वैयाकरणों ने इन्हें प्रभावित किया है । आलड-कारिक आवार्य व्यंज़ना कृत त्त 
के आधार पर ध्वीतिसिद्धान्त की व्याख्या करने के अनन्‍्तर ध्वीन के भेदों की 
बड़ी म्ृ+मता से व्याज्या प्रत्तुत करते हैं । इनके द्वारप मूलतः ध्वनि के दो 
भेद स्वीकार किए गए हैं - ।- अविवश्चितवाच््य तथा: 2-विवजिता-“म्यपरवा-च्य। 

जिसमें वा च्य कर्थ सर्वधा अविवीक्षित अभीत अनुपयुक्‍त या अन्वय के 
अयोगग्य रहता है वहा आविवश्षित वाच्यध्वीन होती है | सजितमें बाच्य जर्थ 
खिवज्षित रहते हुए भी ब्यड्-ग्यार्थ के प्राधानय के कारण फतिरोहित सा हो 
जाता है वहाँ चिवल्षितान्यपरवाच्य ध्वीनि हपेती है । अधिवाक्षितवा त्य ध्वीन 
के दो भेद माने गये हैं अथीन्‍्तरसंक्रीमत-वाच्य तथा 3न्‍त्यन्तीतस्कृत-वा च्या ; 
जाविवीक्षत वाच्य ध्वीन में वाच्यार्थ अनुपफ्ज़ होने के कारण अविवजित रहता | 
है । वाच्यार्थ की अनुपपन्नता में हक्षणा की कब्पना की जाती है । इसी लिए 
उपादान लक्षगा एवं लक्षण-ल्क्षणा के आधार पर वीविवाश्चितवाच््य ध्वीन के 
उपर्युवत दोनों भेदों का प्रीतिपादन किया गया दे । 


अआधचार्य अआन-न्दवर्धन ने अथीन्तर संक्रीमत क्षच्प ध्वीन का लिम्भीलीधित 









































उदाहरण प्रस्तुत किया है - 

“स्नश्धश्यामलकान्तीलनिष्रीवियतोवेल्लदुबलाका धना: 

वाता: शीकीरेण: पयो दसुदृदा मानन्दकैका; कल्ला: । 

काम सन्‍्तु दृढ़ कठोरदृदयोीं रामीद्ञीस्म सर्व सहे । 

बैदेही तु कर्थ भीवष्यीतिग्रेहा हाय देवि धीरा भव ।| 

इस उदाहरण में "रप्रमोकसस्मि" शब्द का वाच्यार्थ अनुपपान्त होकर 
सामान्‍य व्योवितरुप व्यड-ग्यार्थ-सड्-क्रीमत वाचक्ष्य का आक्षप करता ही । 
आशय यह है किक रामशब्द संज्ञी दशरथपुल्र मगत्र का बोध ने करगकर वब्यड्ुन्ग्य 
ते सड्-क्रीमत संज्ञी का प्रल्यायन कर रहा है | ध्वीनकार अत्यन्तीतरस्कृतवान्ष्य 
ध्वीन का उदाहरण वाल्मीकिप्रणीत रामायण से उद्क्षत करते हैं - 

र विसंक्रा न्तसौ भा ग्यस्तुषा रप्वृतमण डल :. 

नि; श्वासान्ध इवा दर्श चन्द्रमा न प्रकाशंत ।। 

यहाँ अन्धशब्द आदर्श के विविशेषण के रूप में प्रयुवत है, अन्धा शब्द का 
वाच्यार्थ है - नेक्कीन, इस स्थीत में उसका आदर्श विशेषणत्व अनुपपन्ल है। 
अत; एक ध्रर्मिबोधकत्वल्प 3 ज्वय की अनुपपी त्ति के कारण न्ज्षणया अन्ध शब्द 
पदाथी+भिव्यवत्यशक्यत्व हप गुण के कारण आदर्श का बोध कराता है । इस 
प्रकार यहाँ चन्द्रमा के छायाहनत्व अनुपयोगित्व अपीद उनेक धर्मों का 
प्रत्यायन प्रयोजन के रूप में कराया गया है । ज्ञक्षण-लश्नणा के स्थल में 
मुख्यार्थ का सर्वथा परित्याग कर दिया जाता है | यहा भी लश्षणनक्षणा 
के प्रयुकत होने के कारण वाच्यार्थ अत्यन्त _तरस्कृत है, कत: अत्यन्त 
तरिस्कृतवाच्य ध्वीन का यह स्थल है । 

आचार्य आनन्दवर्धन के द्वारा औविवीशवतवा च्यादि ध्वनिप्रभेदों के इस 
विवेचन का आधार भर्तृरि के वावयपदीय में विद्यमान है । भर्तहीरि ने उसी 
अर्थ में जभिधीयमान अर्थ को अविवक्षित कहय है जिस अर्थ में आनन्दवर्धन से 
इसका उप॒पादन किया है । अरीववीक्षितवाच्य का स्वह्प स्पष्ट करने के लिए 
भर्तदीर ते स्वत: यह प्रश्न किया कि “शब्द का प्रयोग करने पर अभभिधीयंमान 



































अथीत अभिधाशीवत के द्वारा प्रीलपाद्ममान वाच्य अर्थ अविवाज्ञित कैसे रह 
सकता है 9 इस प्रश्न के उत्तर. में तो आचार्य ने अविवक्षित वाच्य ध्वीत 
का स्वरूप ही स्पष्ट कर रिया है । प्रश्न के समाधान, मेँ इनके द्वारा धटप्रदी- 
न्याय का आश्रय लिया गया है । घटादीद द्वष्टव्य वस्तु के लिए दीपक का 
उपयोग किया जता है किन्‍्तृ वस्तुविशेष को देखने के जिए प्रयुवत दीपक से 
उस पदार्थ के साथ साथ सीननहित तृण, कीट आदि भी स्वतः अभिव्यक्त 
हो जाते हैं । प्रकाशन शीव्त से केवन इीप्सित का ही अगभिव्य॑जन नहीं हयेता। 
अपितु उस प्रसद्धन-ग में अन्य चस्तुएं. भी अभिव्यकत हो जाती हैं | किन्तु सभी 
अभिव्यवत वस्तुएं इष्ट ही नहीं होती । उनका इष्ट न होना ही आवि- " 
वक्षितहेला है. । दीपक के समान ही शब्द भी भने हो एक अर्थीवशेष के 
ज्ञान के जिए प्रयुवत हुआ हो वह स्वाभाविक हप सेअ नन्‍्य अधों को भी 
अशभिव्यक्त करने में समर्थ होता है तथा उससे कुछ ऐसे भी अर्थ प्र/तिपाएदत 
होते हैं जो वविवीक्षित नहीं हते। 

.. भर्तुहरिर के इस विश्लेषण से स्पष्ट है क्‍िक उन्‍होंने आविवाश्चिलवा च्य 
वी व्याख्या कर ध्वनिवाविदयों को अवधिवाीक्षितवात्य ध्वीनभिद के 'निहपरण 
कें पूर्णतः आधार प्रदात्र किया हैं | यह एक विशेष तथ्य यह भी उल्लेला 
है कि अननन्‍दवर्धन ने वाच्ष्य एवं प्रतीयमान की व्याख्या में दीपशिया का 
उदाहरण प्रस्तुतीकया है।” इस प्रलडन्ग में ध्वीनकार भर्तृदरि से प्रभावित 





_ प्रतीत दीते हैं। वि पर पल कप किए हि मी हल पर हो ववल मिट 


।- तंब्द विचायत । कथमाभधीयमानीहडर्थ: शेब्दवान जीविवशज्षित इीत । 
तस्मादिद प्रक़म्यत । प्रदीपो हि प्रकाशनशकत्या युक्त: तमीस यस्‍्य 
प्रकाशीयततृयस्य बटादेरुप नी प्सतस्य अर्थस्य दर्शनार्थमृपा दीयत । 
तलोडुसी अर्था-न्तरस्थातिपि स॑योगिन: समानदेशस्य तृणपॉसुकीटसरीसृपाददे: 
घााविदिवदेव प्रकाशन करोतलि । न द॒यत्र प्रकाशनशीवलरि ष्टा वषयमव 
पररिगृहणाति ।.. वा'0१0 2/500 हरिवृततित हल्तलिछ। 


2- कलोकार्थी यथा दीपशशिणायां यत्नवाइ॒जन: | ध्वन्या0 ॥/9 
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वव्वाज्ितान्यपरवा च्यध्दीन के भी आचार्य दो भेद मानते हैं 
संलक्ष्यक्रमव्यडु-ग्य तथा असंलक्ष्यक्रमव्यड-ग्यप इन दोनों के भी उमैक प्रभेदों' का 
विवेधन ध्वीनवावदियों के द्वारा किया गया है । यहाँ पर उन्हीं भेदों के 
विषय में विद्यार किया जायेगा जो व्याकरण से प्रभावित हैं | इस दृष्ट 
से ध्वीन की पदारदि प्रकाश्यता में वैयाकरणों का स्पष्ट प्रभाव है । 
ध्वीनकार आदि आचार्य अस॑ल्क्ष्यक्रमव्यडु-म्य ध्वीन के आतारिकत अन्य 
अधिवज्निवश्चितवा ब्य ध्वीन के उपयुवित दोनों भेदों की तथा विताक्षतान्य- 
परवा च्य ध्वनि के संल्क्यक्रमव्यड्"ग्य नामक भेद को परदप्रकाशय तथा खावच- 
प्रकाश्य स्वीकार करते हैं । इस प्रकार ये भेद पद से लथा वाक्य से ऑऔभि- 
व्यक्त होने के कारण दी प्रकार के हो जाले हैं। | 0 $5 
व्याकरणसम्प्रदाय में 'निषातों को अर्थ का थीतक माना गया है । 
समह्ल क्‍निपात पद स॑शक हैं, किन्तु इसका स्वतान+ प्रयोग न होने के कारण 
हन्हें! वाचक न मानकर शतक ही मानना पड़ता है | अतः सैयाकरणों' के 
अनुन्नार परदध्योतकता सिद्ध है । इसे ऑलरिबत प्राणी ने स्पष्ट जप से 
अनिक स्थलों में विशशिष्ट अधो की थीतकता की  सक्थीत में विभिन्न पदों 
भें सतादि गाया का प्रीतिपादन किया है । पराणणिीन के छारा प्रीत, परि 
अआगद पदों की चोलेकता को इ्पष्ट करने के लिए “लक्गित्थैश्व॒तालयासभाग 
बीप्यातु प्रतिपयुर्यनेव: " (पा 0सू0 ।/०/१०॥ सूत्र से ऋक्रा, हत्थोभुतास्यान, 
भा॥।, वीप्सा इन वर्धों' की चोतकता में। प्रीति, परि, अनु,की ॥ 
कर्म्रवा्ननी य संज्ञा का विधान किया गया है । इसी' प्रकार "अनुर्लक्षे" ह । 
[प१० सू० ।/4284३ ले लक्षय अर्थ के बीत्य रहने पर तथा “होने” [पा ०्तु0 | 
| ॥24/86 | सूत्र से हीनत्व अर्थ के द्योत्य रहने पर “अनु” की तथा 
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।+> क- अविवक्षिलवा ध्यस््य पदवा क्यप्रकारयता । 
तदम्यस्या मर णनल्पव्य डू-ग्यस्य च ध्वमि: ॥। ध्व0 5/। 
ब- तैनाजविव््षितवा च्यो ड्विविधोडीप प्रत्येक पदवावयप्रकाश हल दिधा | 
तदन्यस्य वि्वीक्षता'मि्धियल्य सम्बन्धी यो चेदः क्रमग्योत्योनाम 
स्वभदसचित: सो प्रत्येक चिब्येत । ध्व0 5/ की वृत्ति ।॥ 


“उपीडाीधिके च" 
पर "उप" अषव्यय की कर्मप्रवचननीय संज्ञा का विधान किया गया है | 
कर्मप्रवचनी यों के योग में शब्दों से '्वितीया विविभीवल विहित होती है । 
उदाहरणों से पदों की चोतकता अगर स्पष्ट हो जाती है । “अनु हरि सुर: " 
इस प्रयोग का अर्थ है सुर हरि से होन हैं, यहाँ हीस अर्थ किसी शब्द का 
वाच्य नहीं है, अपितु “अनु" इस अव्यय पद के द्वारा द्योत्य है इसी 

प्रकार उप हारे सुराग: में उप पद हीन अर्थ का द्यौत्तक हैं । इस प्रकंपर 
पाणिनति के विवेचन में पदोँ की च्योतकता स्पष्ट हो जाती है । इसी 

आधार पर आचार्य आनन्दवर्धन ध्वीन का पदप्रकाश्य हप भेद प्रीलपादिदत « , 
करते हैं । इनके अनुसार जहा” पर एक ही पद प्रधानरूप से अर्थ का द्यो'तम 
करता है वह पदव्य॑ज़्जता को स्वीकार किया जाता है अन्य पद उसमें 
सहकारितया उपात्त रहते हैं ।! 


[प्र 0सू० ॥/4/87६ से जीधक एवं हीन थर्थ के द्यौत्य रहने 
इन 


अनन्दवर्धन के द्वारा पदप्रवाश्य अत्यन्तीतर स्कृतवाच्य ध्वनि के 
लिम्नीलिखित उदादरण प्रस्तुत किये गये हैं - 
“'सप्तेता सीमधः अ्रिय: ।" 
क; सन्‍नदे वविरहीविधुरा त्ययुयुपेजेत जायाम । 
क्िमिव हि मधुराणां मण्डन नाकृतीनाम । 


।०5 
2« 
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न उदाहरणों में क्रमशः "सीमिध:ः " सन्‍नद्ध तथा मधुराणां पदों 
के प्रयोग से विशिष्ट अरथो कीअजिव्यावित होती है अत: ये पदप्रकाश्य 
ध्वीन के उदाहरण हैं। 


नोीचनकार अभिनव ने प्रधम उदादरण को प्रा लिखकर उसकी पद- 


प्रकाश्यता की स्प्रष्ट किया है । प्रथम उदाहरण काः पूर्ण रूप यह है « 


।- यैकस्य पदस्य प्राधान्येन व्यड्ध-ग्याथोपीस्थतावानुगुण्य,अन्येषा च 
सहकारिर ता मा त्र३ तत्त पदीनिष्ठत्वम । 
बा0बो0प० ।49- 
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क्षीत: क्षमा दया शौच कारझ्य॑ बागीमिष्ठुरा । 

मनन्‍्त्राणां चानमिद्रोह: सप्लेैता; साीमिध्चः जिय: ।॥। 
इस रचना में सीमित शब्द के अगिष्मेषार्श इन्धन का सर्दथा क्‍तिरस्कार प्रीतप्णींदत 
है, लक्षणा शीकत से सीमतु का स्वार्थ-परित््यागपूर्वक उद्दीपक अधीनधीरित किया 
जाता है । अत: समितु शब्द की "समृद्दि के प्रात धैर्य क्षमा आदि गुणों की 
खिनक्षा साधनता हती है", इस ध्वन्यमान बर्थ की व्यः्जता ब्पष्ट है, 
उकेल "सीमिध: " पद ही उक्त ध्वन्यमान जर्थ की: प्रतीतति करा दे रहा है, 
तदर्थ अन्य पर्दों की आवश्यकता नहीँ पड़ती । इस प्रकार यहाँ परदप्रकाश्य 
अत्यन्ताततिर स्कृतवा तय ध्वीन प्रयुवत है । इसी प्रवार अन्‍य अर्थी न्‍्तरसडइ-क्रीमत- - 
आदि ध्वनिमेदों में भी परदप्रकाश्यता का प्रीलपादन किया गया है | आमनन्‍्द- 
चर्धन के इन वविद्वारों से स्पष्ट है कि इन्हें पदप्रकाश्यध्चनि का स्वरूप स्पष्ट 
करने के लिए आचार्य पराजित से मूत्र प्रेरणा मिली है | पाणिन आदि 
बैया करण सामान्‍य रुप से पदादि की' द्योतकता का प्रीतिपादन करते हैं जबाकि 
ध्वीनवादी आचार्य इनके विवेचन में लक्ष्यग़न्धों में प्रयुक्त उदाहरणों का भीः 
आश्रय लेते: है अतएव इनमें स्पण्टता अधिक है । 

ध्वीनवादी अत्यन्तीत स्कुतलवा'ब्य आपि ध्वनिभिदों की बाबयप्रकाशता 
की भी सोदाहरण व्याख्या करते हैं जहाँ अनेक पद एक साथ व्यड़-ग्यार्थ की 
प्रतीत कापते हैं बहा वाक्यप्रकाश्य ध्वीन को स्वीकार किया जाता हो ।' 
वाब्यप्रकाश्य अत्यन्त तरस्कृतवा'क्य ध्लीन का निम्नीलखित उदाहरण है - 

या निशा सर्वक्षतानां तस्यां जाति संबमी । 

यसयां जागाीति भ्रतानि सा निशा पश्यतों मुने! ।॥। गीता 


इस उदाहरण में निशार्थ तथा जागरणार्थ विवाज्ित नहीं हे, मुख्यार्थ 





























।- नानापदाना तथारूपतुते [ब्यंजत्वेश वावयगतत्तीमीत ॥। बा0एबो0पू० ।49* 





के बाधित हो जाने के कारण. निशा तथा जायगाीत पद ऋक्षणा के दगारग भमिथ्सा 
दृष्टि तथा तत्त्ठदृष्ट अर्थ का बोध करे हैं । तदननतर इससे तत्त्वजान- 
प्रवणता तथा अतत्त्वपराडु-मुखता का चयोतन होता है, जत: अभेक पर्दों की 
चौतकता के कारण यहाँ वाक्यप्रकाश्य ध्वनि की 'स्थीत स्वीकार की जाती 
है । इसी प्रकार अन्य प्रभेदों में भी ध्वीनवादिदयों ते वाक्यप्रकाश्यता की 
सोदाहरण उपपत्त प्रततिपादित की है । 


बैयाकरणों की दृष्ष्टि से वा प्रयप्रकाश्यता का भी समर्थन हो' जाता 
है । महाभाष्यकार अभिडितान्वयवादी हैं, ऑन्‍न्‍्चला मिधानवादी नहीं 
क्‍्योंकिकि "प्रीतपीदिकार्थी लड़-परिरिमाणवतनमाज्र प्रथमा" |पा0सू0 2/5,«6| 
सत्र के व्याज्यान में इन्होंने स्पष्ट रूप से कहा है क्‍कि “यदब्रा धिक्य॑ 
सवावधार्थ: " यहाँ जो आधिकय है वह वाक्यार्थ है । अभिहितान्वयवादियों 
के अनुसार प्रंथमत: शॉकित के द्वारा पदों का अर्थ जान लिया जाता है तब 
उनके अथो” के अन्चय से क्‍विशशिष्ट अर्थ की प्राप्त होती है! जबकि ऑस्न्विता- 
भिधानवादी वा'च्य को ही वावधार्थ मानते हैं इनके अनुल्लार ऑन्‍न्चित पदों से 
ही अर्थबीध होता है “गामानय" कहने पर समस्त वाक्य का ही अर्थवोध 
होगा अलग अन्ग पदों का नहीं अतएव इन्हें तात्पर्यवूरीत्तल वहीं मामनी 
पड़ती ।/ भाष्यकार इनसे सहमत नहीं हैं अन्यथा वे "यदत्राशधिवय॑ स 
वाकयार्ध; " नहीं कहते | आशवधिकय को वावय द्वारा प्रतिपाद्न स्वीकार कर 
अभिदितान्वयबबाद की ओर भाष्यकार ने इशारप किया है । इन्हीं को 
प्रमाणमानकर मम्मद आदि ने अभिड्िता'न्वयवाददियों के प्रात बढ़ा व्यदत 
की है । भाष्यकार के खिवेवन में यह तो सुस्पष्ट ही है कि “प्रीततिषा दिकार्थ- 
लिडन्गपीरि माणवचनमात्र प्रथमा" सुत्र का वाच्चयार्थ "प्रातिपारदिकार्थमा जे, 





|- अग्भिहिताना' स्वस्ववृत्त्या' प्रदेस्पस्थिताना मर्थीमामनन्‍्वय हलि0 । वहीपृू० 26 


2० पदानि ऑन्‍्ज्नतानि भृत्वा पश्चाद विशिष्टमर्थ कथयन्तीति यो व्दाति 
सोडन्विता।भिध्वा नवादी --- । ठही पृ० 27*« 









































लिड-गमात्र वचनमात्र व प्रथमा स्थात" ही होना चाहिए था किस्तु प्रा्ति- 
पीदवार्तध के बिना लिइन्गादि की प्रतीति के सम्भव तहये सकने के कारण 
आशिकय अर्थ को स्वीकार करना पड़ता है यह आधशििक्य अर्थ "कसी शब्द का 
वाच्यार्थ नहीं है अपितु वावय से चोतित होता हैं । इस प्रकार भाष्यकार के 
हारा दावयप्रकाश्यता का स्कतप स्पष्ट किया गया है । ध्वीनवारिदयों को 
वाव्यप्रकाश्य ध्वीन के प्रीतपा दन में भाज्यकार के इस विवेचन का उवश्य 
आश्रय लेना पड़ा होगा | 

ध्वीनकार असंलक्ष्यक्रमव्यइ-ग्यध्वीनि के प्रभदों की स्पष्ट करते समय 
पद तथा' वाक्य की प्रकाशक्ता के साश साथ वर्ण, पदावयबारदि, सड़-छना तथा 
प्रबन्ध की प्रकाशकता का प्रीतपादन करते हैं 33 


आचार्य आनन्दवर्शन ने वर्णप्रकाश्य ध्वीनभिद को प्रीतिषा-दल करने के 
पूर्व यह विचार किया है कि जब ठगो/ को अनर्थी माना गया है तो उनकी 
झीतकता प्रैसे सम्भव है 9 इस प्रश्न को स्वत; उपपात्ति कर इसका समाधान 
प्रद्तुत करते बुए इन्होंने माना है कि शा, ये, रेफ्युक्त संयोग तथा दकार 
आग कुछ वर्ण ऐसे हैं जो भ्रृद्रगार रस के प्रसड़नग में लो टविएप्रकृततिक होने 
के कारण उसके प्रवाह में अवरीक्ष प्रस्तुत करने वाले हैं जबाकि वे हीः वर्ण 
बीभत्स आदि के प्रसड्न्ग में उनके दीपक ही होते हैं । अत; अन्वयब्यीतिरेंक 
के आश्रय से वर्णो" की शजेोतलकता स्पष्ट हो जाती है ।£ 


।-  यह्त्वलक्ष्यक्रमब्यड्-ग्यो ध्वनिर्वण्पदादिषु । 
बाप सइ-घटनायी च प्रबन्धेट्रीप दीप्यते ।। 5/2 
2- तन वर्णी ना मनर्थकत्वा द्‌ द्योतकत्वमस म्भवी त्याशइ*व्येदमुच्यलि- 
शी सरेफ्संयीगौं ठकारश्चारपिभूषसा । 
विरयोधिने: स्थृः शृंडन्गारे लेन वर्णी स्सच्युतः ।। 
तल एव तु +निवेश्यन्त बीभत्सादा रसे यदा 
तदा त॑ दीपयनत्येव तेन वर्णा' रसच्युत: ॥। ध्वन्यो!0 5/ 4-5 - 


वर्णों' की चोतकता का उदाहरण - 
अन $*गर कुग्गप्री तम॑ यदडुन्ग॑भडन्गी कर इन्गीकृतमा नता $* गया; । 

कर्वी'न्त यूना सहसा यथता: स्‍्वास्तानिि शान्तापरतचिन्तानि ।। 

यहाँ डुन्ग, नत, तथा हृल्वान्तीरित शैफ वर्ण ठिप्र॒लम्भ श्रृडनगार में 
मादुर्थ के आभिव्य॑ंजक के रूप में उपात्त हैं। 

दर्णो' की व्य॑जजता वैयाकरणों से स्पष्ट हूप से समर्थित है। आचार्य 
भे 'सम्परिभ्या करोती भ्रको,," "समवाये च" हैपा०सू० 6८।“।57, 6/।.//58[ 
इन दीनों सूत्रों से भूषण तथा संघात अर्थात समूह अर्श की झोल्यता में "सम" तशा 
पर" उपसर्ग पूर्वक "कृ" ध्वतु से "सुद" का पव्घान किया है । संस्करीतति तथा 
परिष्करोति आदि में "स" के प्रयोग से भूषण अर्थ प्रतीत होने लगता हैं । 


इसी प्रकार आचार्य न "अजादतष्टापु" |पा०्सू० 4८।८१॥ सूत्र से. 
सुश्री त्व के ध्ोत्य रहने पर टाप्‌ प्रत्यय का विधान कर वर्णयोकला को स्पष्ट 
किया है । सिद्ास्तकौमुदी की व्यास्या में यह तथ्य आभिव्यक्त भी किया 
ग्ग है कि दध्योत्ये के स्थान पर ड्लंल कहने पर प्रत्यवार्थ को प्रधानमानकर की 
गई व्युत्पीत्त की वाच्योविषयता के कारण दो त्याविषप में इस सूत्र वी प्रवीद्त 
ही ने होती । इसी लिए यह स्वीकार किया जाता हैं कि स्थत्रीत्वके दोत्य 
रहने पर टाप्र प्रत्यय प्रसकत होतीह । अतः थआवर्ग की स्त्रीत्वार्थ ब्यम्जकता 
स्पष्ट ही जाती है | यहाँ यह भी स्पष्ट करने लायक तथ्य है कि प्रत्यय- 
बाचक तथा ग्लोलक दोनों होते हैं. । इसका कारण है कि कुछ इयान्‌ क्षादि का 
स्वत॒न्त्र प्रयोग होता है तथा अन्य का प्रकृति के साथ ही । इसी लिए पाणिनि 
भे द्रीत्य तथा वाच्य दोनों अथों में प्रत्ययों का विधान किया है । इस तरह 
पाणिनि के द्वारा स्पष्ट रूप से वर्णव्यंजकता का प्रीत्िपादन किया गया है । 


ध्वनिवातदयों ने पदावयव की द्ोतकता का भी प्रीतिपादन करने में 
झैयाकरणों का आब्रय लिया है । 
पदावयव की ध्योतकता का उदाहरण ;* 


ब्रीडा यो गा न्‍नतवदनयासी न्नधाने गुरुणा 

बद्ों त्कम्पं कुक्कल्रशयो मैन्युमन्तीनिंगूदूय । 
तितष्ठेत्युक्ले वकिीमिव न तया यत्समुत्सृज्यवाष्प 
मुयासवतश्चकितह रिणीहा रिलेत्री त्रभारा: ।। 


गुरुजन की परवाह न करके भी वह मुझे यथाकथर्बचित अभिलापंभुकत, 
क्रोध, देनय एवं गर्व से मन्‍्थरभाव से देखे लगी, इस प्रकार यहाँ "जाग ५ 
शब्द के प्रयोग ले स्मरण से परस्पर हेतु होने के कारण उत्पन्स होने वाले 
प्रवासी विप्रल्नम्ध का उद्दीपन सुल्पष्ट है | 

भैयात्यिक पद को "शढ॒ते पदह" के द्वारा परिभागजित करते हैं । इनका 
अभय है सिकि शक्‍तत्व पदत्त का अवच्ेदक है । इस दुष्ट से उक्त उदाहरण 
भें प्रदुकत "िल्रभाग" के शवतत्वीवीशष्ट होने के कारण उसमें पदत्व है. अतः 
उसकी पदावयवता अनुपपन्न है । किन्तु वैयाकरण समाल करने के अनान्‍्तर 
समस्त प्रयोग की प्राततिपीदिक संज्ञा कर सुबादि की उम्पीत्त से उस पूरे समस्त 
#प को पद कहते हैं. । इनके अनुसार "चकित रिणीहायरिनेश्षीक्रभा गा: ! इतना 
पूरा एक पद है, इस पद का "व्रभाग" को अवयव या एके देश मानते में कोई 
खिप्रतिपरित्ल नहीं रह जाती । इससे स्पष्ट है [कि आननन्‍दवर्धन की वैयाकरणों 
का है पद-लक्षण स्वीकृत था नैयाययिकों का नहीं। 

आचार्य आनन्दवर्धन ने असंनक्ष्यक्रमन्यडू -ग्य ध्वनि के पद-प्रकाश्य आवीद 
भदगों का स्वस्प स्पष्ट करने के बाद अन्य सुबारीद च्यँजकों से प्रकाश्य असंलक्ष्य- 
कुमव्यड-ग्य ध्वनि का अत्यन्त यृक्षम दृष्टि ले विचार किया है । इनका विचार 
है कि सुपू, जीतड; वंधन, सम्बन्ध, कारक्शी वत, कृत, तीढ़त और समास से भी 
उप्त ध्वीन प्रकाश्य होती है । इनके औतीरिकत निपात उपसर्ग लथा' काल आदि 
भी इस रसादि ध्वीन के अभिव्यन्ज़् हैं अत: इसके अनेक भेद हो जाते हैं .। 
आनन्दवर्धत भे इन समस्त ब्यठ्ज़्कों को वैयाकरणों से उधार लिया है । वैयाकरण 


___ ७ खा ननाीणणणयणएणजणडणीज पी म 





।- घृ-प्लिड-वचनस म्बन्धेस्तथा कारकशी क्तीमि; । 
कृतर्ता इत्समातिश्च चोत्योडलक्ष्यक्रम: वर्वाचत्‌ ।। 
वशब्दा +ल्लिपा तो पसर्गका लॉदे भ; प्रयुवतर भिव्यज्यमानों दृश्यते । 
ध्वन्या0 5/6 कारिका तथा वी त्त 


ध्वीनिकार अनन्दवर्धन मे उपयुवित सुबा द अनेक व्यंज्कों की बचोलकंता 
को लिम्नीलीसत उदाहछुण में अभिव्यक्स किया है - 

न्यवका री इययमव मे यदर यस्तआाप्यसो तापस: 

सोडप्यत्रैव निदीन्‍्ल राज्सकुल जीवत्यवों रावण: । 

धथ्क्शक्राजित प्रबोशधितवता के कुम्भकर्णनवा 

स्वर्ग़ा मटिका विलुण्ठनवृथो ऋूती: विभीनिभुज: ।। 
यहाँ पर "मे यदरय: " प्रयोग से सुपु, सम्बन्ध तथा वचन की चौतकता प्रीति- 
पाददित है । अर्य: यह बहुबचन "मेरे शुक्र का होना उचित नहीं है" , इस 
सम्बन्धानौ चित्यक्ष्प क्रोधीवभाव कौ व्यवत कर रह है । "तत्राप्यसौ ,तापस;* 
में निषात एवं तीढ्डत की घोतकता स्पष्ट की गयी है । "तत्रापि" |लब्र+अआपि[ 
लिपातों से अत्यन्त असम्भवनीयता' तथा मत्यथीय तीद्चित “अणु" प्रत्यय से जो कि 
तपस्‌ शब्द के सांथ प्रयुवत है, पॉरुपकथाहगीन#त्व आभिव्यवत होते हैं। 

"सोहप्यश्ल निहरिन्त राक्षतकुल जीवत्यहोीं रावण: ” अंश में 'तडु- और ह 
कारकशीवित के प्रीतपादक शब्दों से मेरे द्वारा अधिण्ठत देश अशधिकरण, नि: शेष 
रूप से हन्यमान होने के कारण राफक्राकुलकर्म और यह सम्भ्व नहीं हगेकर सम्भव 
ही रहा है, इस प्रकार पौकृष का अभाव ध्वीनतक्षिया गया है । इसी प्रकार 
"श्मिगग्धिकृशकृजितं" इत्यादिद श्लीकार्श में कुल, लीढ्त, समास एवं उपसर्ग की 
धोतकता' स्पष्ट जी गयी है इस श्लोक में सुप्र, लिड; आदि समस्त उरयंजक एक 
साथ प्रयुवत हैं! । ध्वीनिकार ते अलग - अलग भी इसकी व्य॑जकला का उदाहरण 
प्रस्तुत किया है । 

काल की ब्यंज़ता का उदाहरण * 

समीवसमाणिज व्वसेसासमन्तओो मन्दमन्दसंजारा । 

अहरप होडिफन्ति पहा मणो' मगोरहाणं पि दुल्लडुन्था ।॥। 

“भाविष्यी नल" में विद्यमान कार्लाविशेष का प्रीतिपांदक प्रत्यय रस की परिषपुज्ट 
के देतु के रूप में प्रकाशित होता है । यहा उत्प्रेक्ष्म्माण कम्पकारी वणा' समय 
क्या विद्यमान है 9 यह ध्वीनित हो रहा है । 





ध्वीनिकार आन-न्‍दवर्धन ने उपयुक्त सुबा।द अनेक व्व्य॑ज्कों की धोतकंत्ता 
को लनिम्मलीपत उदाहरण में जमभिव्यकल किया है - 

न्यवकारोी हययमव में यदर यक्ततत्राप्यलो तापस: . 

सोद्प्यत्रैव निह्दी नल राजसकुल जीवत्यहों रावण: । 

सघन गध्क्शक्रीजित प्रबोगधितवता कि कु म्भकर्णनवा 

स्वर्गशा मटका विलुण्ठनवृथो च्छूनि: किभमभिभुजः ॥। 
यहाँ पर "मे यदरय: " प्रयोग से सुपु, सम्बन्ध तथा वचन की चो'तकता' प्रील- 
परतदित है । आरय; यह बहुबचन “मोर शक्ष का हीना उचित नहीं है” , इस 
सम्बन्धानौचचित्यक्ष्प क्रोधीवभाव को व्यवत कर रहा है । "तन्नाप्यसो ,तापल; 
में 'निषाल एवं तीढ़त की द्योतकता स्पष्ट की गधी है । "तत्राप" हलक्ष+अआप[ 
सनिपा्तों से अत्यन्त असम्भवनीयता तथा मध्वथीय लीढत "बअणु* प्रत्यय से जो कि 
तपत्च शब्द के साथ प्रयुवत है, पौरुषकधाहीमना/त्व अभभिव्यक्त होते हैं। 

"सोहप्यैन्व निहीनत राक्षत्तकुन जीवत्यही रावण: ” अंश में तिडु- और 
कारकशकित के प्रीतपा दक शब्दों से मेरे द्वारा अशिण्ठित देश आधिकरण, नि: शेष 
ल्‍ुप से ह्यमान होने के कारण राक््कुलकर्म और यह सम्भव नहीं हतेकर सम्भव . 
हो रहा है, इस प्रवार पौछृष का अभाव ध्वीनतल्िया गया है । इसी प्रकार 
"शिण्खकृश्क्रजित॑/ इत्यादि श्लोकार्श में कृत, तीदत, समास एवं उपसर्ग की 
चीतकता स्पष्ट जी गयी है इस श्नोक में सुप्र, लिड्; अधि. समस्त ठयंजक एक 
साथ प्रयुवत हैं । ध्वीनिकार ने अलग - अलग भी इसकी व््यजकता का उदाहरण 
प्रस्तुत किया है । 

काल की बन्य॑ज़ता का उदाहरण * 

समीवसमाणिव्विसिसासमन्तओं मन्दमन्दसंजारा । 

अहरप होडिक्‍न्ति पहया मणों म्गोरहाणं वि दुल्लडन्था || 
“भीविष्यास्त" में विद्यमान कार्लाव्शेब का प्रततिपादक प्रत्यय रस की परिपुण्टि 
के हेलु के हूप में प्रकाशित होता है । यहा उत्प्रेक्यमाण कम्पकगारी ठणषा' समय 
क्या विद्यमान है 9 यह ध्वीनित हो रहा है । 








ध्वीनिकार आनन्ददर्धन मे उपयुक्त सुबआाद अनेक व्यंज़कों की चौतरकता 
को लिम्नीलीसतल उदाहछण में अभिव्यक्स किया है - 

न्यवकारी हृययमभव मे यदर यसलत्राप्पलो तापस: . 

सोदप्यत्रेव निीन्त राजसकुने जीवत्यहोी रावण: । । | 

वि ष्कशक्रीजित प्रबोगधितवता कक कुम्भकर्णेनवा ढ 

स्वर्ग्रा मीटकाविलुण्ठनवृथों छूने: किमेतभिभुज: ।॥। 
यहाँ पर “| यदरयः: " प्रयोग से सुप्‌, सम्बन्ध तथा वचन की चोतकता' प्रील- 
पातीदत है । आर्य: यह बहुबबन "मेरे शक्ष का हीना उचित नहीं है" ., इस । 
सम्बन्धानौ चित्यक्प क्रोधीवभाव को ब्यवत कर रहा है । "सन्नाप्यसो तापस:" | 
भे लिपाल एवं लीद्धत की द्योतकता स्पष्ट की गयी है । "तत्राप" [तब्कआषि 
स्निपा तो से अत्यन्त असम्भवनीयता' तथा मष्थथीय तीद्त "अणु" प्रत्ययथ से जौ कि 
तपसु शब्द के साथ प्रयुवत है, परॉसपकथाहीस5त्व अभिव्यक्त होते हैं। 

"सोीहप्यन्ल निहीनत राक्षातकुल जीवत्यडी रावण: " अंश में 'तिडु* और 
कारक्शबित के प्रीतिषा दक शब्दों से मेरें द्वारा अशध्थिण्ठित देश अधिकरण,लि:शैष 
हूप से हन्यमा'न होने के कारण राफ्ाप्रकुल्कर्म और यह सम्भव नहीं हगेकर सम्भव | 

| 
| 
| 











हो रहा है, इस प्रकार पीझृष का अभाव ध्वीनतक्िया गया है । इसी प्रकार 
"शिग्म्धिकृश्क़ जिले" इत्यादि श्लोवार्श में कृत, तीद्त, समास एवं उपसर्ग की 
धीलकता स्पष्ट की गयी है इस श्लोक में सुप्र, तिड्; अरदि समस्त 'यैजक एक 
साथ प्रयुवत हैं । ध्वीनिकार ने अलग - अल्लग भी इसकी व्व्यंजता का उदाहरण 
प्रस्तुत किया है । 

कान की ब्यंजला का उदाहरण * 

समाीविसमणणिी व्विसेस्ासमन्ततों मन्‍्दमन्द्सआारग । 

हरा होडिक्‍न्ति पहा मंणों ममोरहाणणं पि दुल्लड्धनघा ।। 
“भीविष्यान्त" में विद्यमान कार्लाव्शेष का प्रीत्तपादक प्रत्यय रस की परिपुडज्ट 
के हेतु के रूप में प्रकाशित होता है । यहा उत्प्रेकष्य्माण कम्पकारी ठषा' समय 
क्या विद्यमान है 9 यह ध्वीनित हो रहा है । 


ः 
| 
| 
| 
। 
|; 
ः 





इस प्रकार आचार्य में तिज्ञीभीहतकारक, काल, आदि की भी अभि- 
च्येजना का प्रॉतपादा किया है । भाष्यकार ने तिड़ीभहित भाव से काल, 
पुरुष एवं एपगाह अर्थ की अभिव्यावत स्वीकार की है कृदीमीहित भाव से नहीं। 
अध्वा' क्रिया के बिना भ्रृत, भीवष्यत एवं वर्तमानकान्न की प्रतीतिति नहीं हो 
सकती ।' अत; भाष्यकार के व्याख्यान से ही ध्वनभिकार को _तड़-भिहित 
कालादद की व्य॑ंजकता की प्रेणा ममिल्ली है । आनन्दवर्धन ने स्पष्ट रूप से 
कहा है. कि पदवाक्‍्य एवं रचना के द्योत्कत्व से ही सुबादिद की व्य॑जकता 
गतार्श है तथापि बैकचिक्ष्य पूर्ण व्यूल्पत्त के "लिए यह शविवेचन किया गया है ।? 
इतना निश्चित है कि वेयाकरण इनकी द्योतकता को स्वीकार करते थे तथा <. 
इनके द्वारा अर्थ की दो त्यता में विभिन्‍न प्रयोगों की साधुता प्रीतपाटदित 
करते थे । तथा थ निपातोपसगागदि की द्योतकता का भर्तुहररि अवदि ते महान 
सर म्भ के साथ प्रततिपादन भी किया है जत: नि:सड़नकोच कहा जा सकता 
है कि ध्वीनीविद्वान्त की उद्भावना से लेकर ध्वीनिप्रभेदों के विवेचन में ध्वीन- 
बादी आवारयों को वैधाकरणों ने पूर्णतः: प्रभावित किया है । 


यद्यीप अआपचार्य आनन्दवर्धन ध्वीनसिद्धानत के प्रतिपा दन में वैयाकरणों' 
से स्पष्ट €प से प्रभावित है तथापि इन्होंने अपने पूर्ववर्ती आलड्ू-कारििक 
सम्रदाय की परम्परा से पृथक चलने का अपना मार्ग स्वतः लय किया हो | 
ध्वीनिसिद्न्त के सन्दर्भ में इसकी मौलिकता स्पष्ट झलकती है उनेकत्र इन्हें 
किसी पूर्ववर्ती आवचार्थ पर आश्रित नहीँ रहना पड़ा । शब्दशवत्युदृभव, 
अर्धनबकबुद#9, अर्थशवत्युद्ूभव अपीद ध्वीनयों की कल्पना में इनकी सुक्ष्मप्रीतभा 
का परिचय भिल्नता है । 


॥« महपगभाष्य ।/॥/87 


2- एतच्च सर्व पदवावयहचना झो तनो वत्येव गतार्थमीप बाचिहक्षयण व्यूत्पत्त्य 
पुनरुकतम्‌ । ध्वन्या0 5/6 की बृत्त । 





धरती नी व्वोीधियों का ऑभिमत एवं उसकी समालोचना : 


ध्वीनकार भे ध्वीनतत्त्व का स्वरूप स्पष्ट करने से पूर्व ध्वीनविरोंधी 
मतों, का उल्लेध्व किया है । इनके अनुसार ध्वीन के लीन प्रकार के वविरीधों की 
सम्भावना की जा सकती है“ 
० ध्वनि है ही नहीं [अभावता दो 
2० भावलत मे ही ध्वॉन का अन्तरभाव सम्भव है. |भावतवादं 
उन... ध्वीन का स्वरूप ऑनर्ववनीय है |अऔीननर्ववनीयतावाद । 


।- उभावधा द - १६, थ्् 


फैन प्रथम विशेशध्च-प्रकार अभाववाद के भी तीम रूप हैं । कुछ अभाववादी 
भानते मैं कि शब्दार्शह्प काव्य में शब्द तथा थउर्थ के उत्कर्ष का प्रीतपादन करने 
वाले अनुप्रासीपमारीद जलडुन्कार, माधुवीदि गुण, वैदर्भी आदि रीतितियाँ तथा 
उपसा गरिका अपदद वृरित्तयाँ ही काव्यक्षमालोचना में प्रत्िद् हैं अत: इनसे 
सभिन्‍न ध्वीस नाम के नथे तत्त्व को नहीं माना जा सकता । 


क- दूसरे प्रकार के अभाववा दयों का कथन हें कि प्रसिद्ध प्रस्थान से 
शिनन किसी भी मार्ग को कांब्य का अकछुनग नहीं माना जा सकता । ध्वनि- 
मार्ग उक्त अईका रावदिद प्रासद्ध प्रस्थान से 'भिन्‍न है । वुछ ध्वीनसमर्थकों के 
शरा स्वीकृत होने मात्र से उसे प्रीसद्ध नीं कहया जा सकता, अतः ध्वीन हे 
हे नहीं । 


गे तृतीय प्रकार के अभाववाद का ऑभिप्राय है कि ध्वीन का उक्त 








।- काव्यस्या-त्मा ध्वक्तिरिीतहधर्थ: सभाम्नातपूर्व: 
तस्याभावां जगदुर परे भाषतमाहुस्तमन्ध । 
के चिदृका चा!  स्थतर्मा वषथे तत्त्वमृत्ुल्तदीय॑ 
तेन ज्वम: सहृदयमन: प्रीतये तत्स्वव्पमु । | ध्वन्या0 ॥/ * 





चारुत्व हेतुओंँ में हगी अन्तभीव हो जाते से उसे पृ्ूं मानते वी कोई आवश्यकता 
नहीं रह जाती, अथवा उन्हीं वारुत्व हेतुओं में से कली को ध्वीति ताम दे देने 
से कौन सी विशेषता आजा जायेगी 9 अर्वीतृ कोई नहीं | 


25 भापतबाद - 


भाषतवा दी आचायों ने प्रतीयमानार्थ का ऋ्यार्थ मे ही उन्‍तभाव कर 
जख्निया है वे ऑभिधा तथा लक्षणा दी व्यापारों से ही समह्त अर्थवोध स्वीकार कर 
ब्यैजगा को पृ क्षीत्त कीं माने । 
इउ> अननर्ववनी यतावाद « धु तन 


कुछ आचार्य ध्वनि का लक्षण करने में अपने आपको असमर्थ पे हैं । 
ये ध्यान की सत्ता तो स्वीकार करते हैं किन्तु उसे वाणी द्वारा क्‍निवर्णीय 
नहीं मानते तथा सहृदयदू दयसंतेदुय ही कहते हैं। 


अनन्दवर्धन के द्वारा इन ध्वीनाविरोवियों के समझत तकीं का उत्तर । 
तखििया गया है । अभाववादियों का सम्पूर्ण आगाह बाच्य-वाचकक्‍्भाव के प्रात ही... . | 
था के इसे ही प्रधानता देते थे किन्तु ध्वीनकार ने इसका विरोधकर वाच्य- 
वाचकभाव की अप्रधानता में ध्वीनसिद्धान्त की प्रीत्तिष्ठा' की । गुणालडइ-कार 
बाब्यवाचक भाव पर आश्रित होते हैं जबीक ध्वीन व्यडू-ग्यव्य॑जक्भाव के 
आश्रित होती है । जिन अलद्न्‍्वारोंभ प्रतीयमान अर्भश रहता भी है कहां 
उत्तकी' अप्रध्यानता के कारण के गुणीक्षृतव्यडु ग्य के ही विषय होंगे ध्वनि के 
नं | व्यड्नग्य के प्रधान्य में ही ध्वीन की कल्‍््पना के कारण इनमें ध्वीनि 
की नहीं स्वीकार किया जा सकता | अल; ध्वीन का उलडन्कारपदि में 
अन्तभीव की कल्पना उसडु-गत है ।* ह 





।- ध्वन्यानोक ॥/। की वूल्त | 
2- द्वब्ट'ब्य वही प्रथम उद्चील । 





नक्षणा में भी ध्वनि का अच्तभीव नहीं भावना जा सकता व्योंकि 
दोनों भिन्‍म लिन हैं । ऋक्षणा मुख्यार्थबाधातीद निमित्तों की अपेक्षा से 
प्रवृत्त होती है, इसे अभिधापुचछलभृता भी कहा गया है. । किन्तु ल्यंजना 
मे इन सनिमित्तों की उपेज्ञा लीं रहती वह स्वतन्त्र शीवतहों । ऋक्षणा 
तथा ब्य॑जवा में. ुपभेद” तथा विषयमेद / माना गया है । कई ऐसे स्थन 
हैं जागो लक्षया शाॉवित से अर्थवोध दोता है , व्यंजना की कोई उपयोगगिता 
नहीं रहती, जावण्य आदि शब्द ऐसे ही हैं । इनमें ध्वीन की सम्भावना 
नहीं की जा सकती । दोनों में संहया की दृषम्टि से भेद भले हीन हो किस्लु 
लक्ष्यार्ण नियत होता है तथा ब्यड-ग्यार्थ अनयत । "गतोएइस्तमर्क:" आदि 
उदाहरणों से असंख्य तथा अभियत व्व्यड-ग्य अथोँ का बोध बला आरिदि के ” 
अनुर्प होता रहता है जर्बाक लार्क्षाणक प्रयोगों का ऋक्ष्यार्थ नियत होता है। 
अत; भीवत में ध्वीन के अन्तभीव की भी कल्पना का आननन्‍्दर्वर्ध ,अभभिनवगुप्त 
तथा' मम्बेट आदि आवचार्यों ते छण्डन किया है । इन दोनों विरोध विकल्पों 
के क्डन में इन्होंने अपनी प्रतिभा की सूक्ष्मता को अभिव्यक्त किया है किन्तु 
तृतीय ध्वनिाविरोधी जिकल्प ऑनर्वचसीयतावाद के सणउन में ध्वीनिकार भर्तृढररि 
के शणी हैं । 

अनिर्वचनीयता“वादियों आः तर्क है (के जिम प्रकार रत्न की परीक्षा 
मे उसके वविशेक्काडी समर्थ होते हैं तथा रत्न की उत्ककुष्टता आदि की शब्दतः 
वे भी व्याख्या करों कर सबते उसी प्रकार ध्वीनिकाब्य की चारुता का अनुभव 
तो सदृदयां को होगा 7 कन्‍तु ते उसे शब्द से अ 'भिव्यक्त नहीं कर सकते अतः 
उसे अनिर्वचनीय ही मानता चाहिए । इस तर्क के खण्डन में अननन्‍दवर्धन मे 
भर्हरि के दाशीनक विवेचन का आशय जिया है । भर्तृहरि समस्त ज्ञान कौः 





॥« फंग0प्र0पू0 247* 
2- ध्वन्या0 पू0 424 
3« लविषयभदोदपि गुणवृत्तब्य॑जकल्वयी: स्पष्ट एव । यतो व्यंजकत्वस्य 
रसादयोड लड़न्का रविशेषा व्यड-ग्यक्ष्पातीच्छिन्न वस्युचीत ब्रयं विषय: । 
वही पृ० 425 * 








शब्द से अभिव्यड्ध-ग्य मानते हैं । 

इनके अनुसार संसार का कोई ऐसा ज्ञान नहीं है 'ज्सकी शब्द से 
अभिव्यक्ति न हो सके ।! इन्हीं के आधार पर ध्वीनिकार ने पूर्वपक्षियों 
के तर्क का छकडन करते हुए कहा है किक संप्तार की सम्पूर्ण वस्तु शब्दों से 
परिभाष्य होती हैं । शब्दगत तथा अफ्लैेगतविशेषताएं व्याख्येय है', अतः 
ध्वीन भी निर्व्णीय है । शब्द का अऔवषय मानकर उसको औनिर्वर्णीय 
नहीं कहया जा सकता ।* 








।- न सोदी स्त प्रत्ययों लोके यः शब्दानुगमादृते । 
अनुकिदमिव ज्ञान सर्व शब्देन भासते ॥। वा0प० ।/25 
2- यस्मादना स्येयस्व॑ सर्वशब्दागे।चरत्वेन न कर्स्याचत सम्भवाति । 
ध्वन्या 0प० 554 * 








प्रश्चम अध्याय 


अप लक रू कक स्‍ंभक अत अनक कम बन आर 





व्याकरण शास्त्र का काव्यालड न्कारों पर प्रभाव 


3 दाम रथ 2०8 ७3. >+ <लफ 4«& >> सा कक हित» आर “कक अमान भरना मरे साथ, क्‍र- पक #ाक जम १3 “पक अपन जम ७०» 3७७ 2>न जब “मम शक कारन <गन सनक | 


काव्योँ में विद्यमान आलड़न्कारिक प्रयोगों के आधार पर 
काव्यशार स्त्रियों ने रसादि के आभिव्यक्रजक शेब्द एवं अर्थ में चारुता उत्पन्न 
करने वाले गुणालडनकारापीिद का विस्तार पूर्वक विश्लेषण किया है । काव्य 
वी निष्पीत्त में आचायो ने ढेतुओं का विश्लेषण करते हुए यह अभिष्राय 
व्यवत किया है कि जन्मान्तरागत्संस्कारविशेष प्रीतिभा काव्य के निर्माण 
में प्रधान कारण है । यह कीचवित्व का बीज है, इसके खिना काव्य का 
विस्तार नहीं हो सकता किसी तरह काव्य बन भी जाय तो उसमें मन को 
मृग्ध कर देने वाली चारुता नहीं आज सकती । अभ्यास और काणव्यानुशीलन 
यद्यीप कीवि-प्रीतिभा को प्रौढ तथा परिरपुष्ट बनाने में यौग अवश्य देते हैं,” 
तथागप मात्र इन्हीं कारणों से कीठता नहीं बन सकती । कालिदास आपीद 
की कविताओं में प्रत्तिभा तत्त्व की प्रधानता के कारण जौ सदुदयदु दया वर्जक 
सहज अनुभीत होली है वह परवर्ती व्युत्पत्त्यन्यासायद की प्रधानता में 
लिष्पन्न भीदट आदि महाकीवयों की कीविताओं में नहीं हो सकती । इनमें - 
कुछ गणनीय लोगों को भत्ते ही ज्लीद्वव्यायाम करने का आनन्द क्‍मिन्न जाय. । 
किन्तु सहृदयसा मा न्‍्यजन को आइलायदित करने में ये कवितायें पूर्णतः असमर्थ 
हैं । 








प्रीतभावाद कीव स्वतम्त् प्रवीत्त का होता है, अपनी भमका का 
निरमाण वह स्वय॑ करता है । कीव यह सोचकर कविता की रचना करने ' 
नहीं बैठता कि यहाँ अमृुक अलड़नकार, अमुक गुण आपिद का प्रयोग करना है । | 
उसके "वस्तु" के व्याख्यान में अल्लइन्कारागदि स्वत: एपीस्थत हो जाते हैं, | 
इतना अवश्य है कि भावों के उतार चढ़ाव से ही उसकी रचना में ढ 
अलइन्कारादिद तत्त्व का स्वत: समातेश हो जाता है । इन कीवताओं में 
लावण्य की प्रधानता रहती है । जिस प्रकार आकर्षक आश्षष्रणों से रहित 
भी आभीर कन्या वल्कन्रातद को धारण किये हुए ही स्वाभाविक जल्ावण्य 
विशेष के कारण रीसिक जनों मैं रागा त्मंकता का उदय कराया देती है उसी _ 
प्रकार अपश्रश का प्रयोग करने वाले कीव की कीचिता करती है । अत; शजिन 











कीविताओं में नेक शीभा दश्रोद्ददीप्त हो रही ही वहाँ अलइ-कारपादि 

की अप्रधानता ही रहती है । फिर भी अलइ-कार आदि की कविताओं में 
आवश्यक स्थित इसलिए स्वीकार की जाती है कि ये उक्त के आविभा ज्य 
अड-गबनकर अन्तस्तरत्व न्ाठण्य में ही अन्तर्भत होकर कीध के आशभिप्राय के 
सम््राहूप को और अधिक सशक्‍त रुप में प्रस्तुत कर देते हैं । इसीलिए कवि 
प्रसकृल्गी वग्रेष के अनुरूप गुणों तथा अल्लड़न्कारों का प्रयोग करते हैं । अन्यथा 
शूद्-गार रस की अभिव्यावित के जिए औजोगुण तथा यमक आपिद अलडनवकारों 
का प्रयोग अनुपपनन ही होगा । 


यहाँ एक प्रश्न यह उर्पासस्थित होता है कि अलड-कार तथा अलकु-कार्य 
दोनों में भेद है या अभेद 9 दण्डी, भागभह, वामन आदि आचार्यों 
उल॥इन्कार एवं अल्नइन्कार्य में अभेद की स्थापना की है । इनका विद्यार यह 
है कि अलड़नकार काव्यशोभा अधाति अलड्नवार्थ के कारण अथवा पयायथि हैं । 
इसी दूए्ष्टि से इन्होंने समस्त रसप॒प्र>च को रसवठद्गातीद जनड़-कारों में 
अन्तभ्नुत माना है इनके अनुसार अल्कु-कार तत्त्व ही प्रधान है तथा इनके 
पविना काव्य चमत्काररहित होने के कारण वाता' मात्र रह जाता है, उसमें 
काव्यत्व नहीं भाना जा सकता, क्‍योंकि काब्यत्व का अर्थ ही चमत्कार 
युक्‍तता है । 





गतो डुस्तमर्कीः भातीन्‍्दु: यानिति वासाय पीक्षिण: ।* 


इन्न प्रयोग में भामह ने स्पष्ट रूप से काव्यत्व का निश्चेध किया है । 

तथा इसको वाता' कहा है । किन्तु रसप्वनि:वाददियों की मान्यता भिन्‍न । 
' हैं | इन्होंने अलड़,कार तथा अल्कुकार्य में भेद स्वीकार किया है, मूलत: ः 
रस अलडु-कार्य है, रस के अभिव्यठ्जक शब्द एवं अर्थ भी प्रत्यक्षत; अल्द्चन्कार्य .! 
हैं तथा व यमकोपमाद वलड़-कार हैं । इनकी विलक्षा रस को प्रधान मानकर | 
हीती है, इन अलड्-कारों की सार्थक्ता रस के उत्कर्ष की वृद्धि में ही !' 
होती है । ' 





अल2 कारों का स्वरूप : 


आचायों ने अलड़-कारों के स्वल्प की दृष्टि से विचार करते समय 
यह स्वीकार किया है कि अल्लड़ुन्काहाविद के प्रयाग से काव्यों में उत्कर्णष था 
जाता है तथा वक्‍ता आग के अभिप्रायों की सशक्त अभिव्यीकत होती है । 


मम्मट ने अल्कु-कारों का लक्षण प्रस्तुत करते हुए माना है कि कि प्रकार हार 


भावीद आश्रक्ता कग्ठादि अडु-गोँ में उत्कषाधान के द्वारा शहीरी को भी 
उपकृत करते हैं उसी प्रकार शब्द एवं अर्थ के उत्कर्ष का प्रक्‍तिपादन करते हुए 
जो तत्त्व काव्य के प्राणभुत रस तत्त्व का उपकार करते हैं ते अभुप्रास 
उपमाजीद अल्ड्ू-कार कहे जाते हैं ।। कुछ ऐसे भी प्रयोग कवियों द्वारा किये 
मये हैं जहाँ रस नहीं रहता । इस प्रकार के प्रयौगा' में अन्नद्ू-कार केवल 


से अथो में भी मनोहारिता आः जाती है । कहीं कहीं तो रस रहता है 

तब भी उसका उपकार अलड्नकारों से नहीं होता । ग्रामीण अन्ड-काण 
भला अत्यन्त सुकुमार नायिका के अड्रूगों का अलड्ध-करण कैसे कर सकते हैं । 
इस सिस्थाति में भी इनका प्रयोग एउवितवेशचिक्षय के लिए हगी किया जाता है । 
अत: अलद्-कारों की शंब्द एवं अर्थ में ऑल्थर सिस्थीत होती है | ये कभी 
इनका उत्कर्ष करते हैं तथा कभी नहीं । यही गुर्णों एवं अलड-कारों में भेद 
का मूल कारण है । जिस प्रवार शौर्य आवीद धर्म आत्मा के उत्कर्श की 
अगभिव्याीकत करते हैं उसी प्रकार गुण अड-गी रस के उत्कर्ष को अभिव्यकत 
करते हैं । इनकी स्थिति अव्यभिचीरित होती है । ये रस के खिना नहीं रह 
सकते, रहने पर रस का उपकार अवश्य करते हैं ।“ जबकि अलड-कारों की 


।- एपकुर्वी'म्त ते सम्ते येहइग्गद्दारेण जातुचित । 

हारी दिवदलडनकारास्तेउनुप्रासोपमादय: ॥+॥ का0प्0 पृ0-+65 
2- ये रसस्या इंजीगनो धममा: शौयादिय इतात्मस: । 

उतत्कषि तव॒स्ते स्युर व्ीस्थितयी गुणा: ॥। का0पघ्र0 पूृ0-१62 








स्थिति सस्थिर नहीं होती वे कहीं उर्पीस्थत होकर भी रस का उपकार नही 
करते तथा कहीं पर रस के न होने पर भी उपस्थित रहते हैं अतः गुणों 
पृथक माने माने जाते हैं । 

इस विवेचन से एक और यह तलंध्य स्पष्ट होता है क्‍कि जिस प्रकार 
वैयाकरणी पारमाशथिक दृष्टि से वाक्य के अन्तर्गत घदारद का पृथक ऑस्तत्व 
न स्वीकार कर केक्‍ल वाक्य में सार्थकता स्वीकारकी है तथा च व्यावहारिक 
दृष्टि से शास्व्यक्रिया के निवाह के लिए पर्दों का तथा' प्रवृ॥्ति-प्रत्यय अगगदि 
का भेद स्वीकार कर उनमें बर्थवत्ता मानी है, उसी प्रकार परारमाथिक दृष्टि 
से यधीप काव्य का प्रीतपाथ तथा चिवेच्य रस होता है किन्तु व्यावहादिक 
दृष्टि से काव्य सौन्दर्य की अनुभीत के लए अलड-काराददि का पृथक विवेचन 
सम्भव है । इसी आधार पर काव्यशातस्त्रयोँ मे तात्त्विक दृष्ष्टि से रस को 
ही प्रधान मानने पर भी व्यावहारिक दृष्टि से अलइ-कार आदि का विस्तार 
पूर्वक 'निल्षण किया है | 


अलड.कारों की उंद्धभावना के मुलजीज : 


रे हल देह कल अल हेमके सा सता नरक “लक ३8 जन केजक भाया। 2७2५ तरल 3 सम शक 4»म २०34 >म »७+ भय न समा कक 


किसी भी शाह्व में प्रत्तिपारदित विधार-धारग' के विषय में जब 
यह प्रश्न किया जाता है कि इसका मुल्लस्वरूप आचार्यों को कहाँ से प्राप्त 
हुआ 9 तो हमारी दृष्टि सच्च: वेदों पर टिक जाती है । समस्तनज्ञान के 
आगार वेदोँ में आधायो' द्वारा] प्रीतिपा-दित सिद्धान्तों के बीज पर्याप्त रूप 
में विद्यमान हैं।। इस दृष्ष्टि से अलडनकारों के मल स्वल्प वेदों में देशे जा 
सकते हैं । श्षीषयों ने प्रकृतियों में देवत्व का आरोप कर अनसे अपने योगव्नेम 
की' प्रगीष्त के लिए इनकी स्तुतियाँ प्रल्तुत वीकयाई ,इन स्तृतियों में 
साम्यमुलक अलइन्कारों का प्रयोग हुंबतः ,होीने लगा । सा म्यमूलक अलड़-कार 
उपसा' का प्रयोग वेदों में अधिक हुआ है । उच्च के लिए सुन्दर उपमा का 
प्रयोग द्वष्टव्य है - 








"सूर्थो देवी मुक््स रीचमाना मयों न ग्रोधाम»्यीत पश्चात्‌ ।* 
यहा एक सुन्दरी युवती से उफ्धू की उपमा दी गयी है । कहां कहां तो 
कई उपमार्जों का प्रयोग एक साथ हुआ है | 

"अभ्ालेंव पुंस णीत प्रतीची गतारीरिव तनये धनानाम्‌ | 

जायेव पत्य उशती सुवासा उषा ड्रढ्वेव निरिणीते अप्स: ।। 
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इस मन्त्र में चार उपमाएँ प्रयुवत हैं । इसी प्रकार अनेक उदाहरणों से अन्य 
अलड़न्कारों का भी घ्वल्प स्पष्ट होता है । ऑतिशयोविवत, विशीधाभास, 
व्यत्तिरेक ; श्लेष अपवींद अलडइु-कारों के स्पष्ट प्रयोगों के बावजूद वेदों में 
सामत) इसका कहाँ भी उल्लेख नहीं मिलता । वेदों के अनन्त ज्ाहमणों 
एवं उपनषदों में भी' उपभा जआातिद अलडु-कारों का परारिभाए पिक्त अर्थ में 
प्रयोग नहीं किया गया | निरुवतकार यारुक ने उपमा के बोधक इठ, यथा, .. | 
से, चित, नु, जा जैले निपातों का वविवेचस कर क्ैेदमन्त्रों में प्रयुकत उपमा ० | 
की ता त्त्वक व्याध्या की है । यारुफ के विचारों के आधार इनसे प्राचीन 
अन्य आवायो के विवेचन भी हो सकते हैं, यास्क ने कहा भी हैं कि गाय । 
का यह मत है जहां एक वस्तु दूसरे से भिन्न होते हुए भी तत्सदृश होली है 
बह उपमा उलडन्कार का स्तन है || 

आचार्य पाणणिीन ने उपमा का विधिवत विलेन किया है । एपमा 
उअलड-कार में उपयोगी समस्त उपभान, उपमेय आदि तत्त्वों की व्यार््या | 
उनिक सृरों में प्रस्तुत हुई है । पाणिनि के सम|4 उपमा की शास्त्रीय वघिविवना 
स्पष्ट ही गयी है । इन्होंने उपमान,उपमित)लामान्य, उपमा जैसे शब्दों 
के प्रयोग के साथ साथ औपम्य, उपमार्श तथा सादृश्य का भी प्रयोग किया है। * 




















।- अधाल उपमा यदेततु ततु सदृशीमाति गार्ग्य: | 
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इनके आतीरिकत कृत, तीडत, समासा'न्‍त प्रत्यय समार्साव्धास तथा' स्वरप्नक्निया 
में सादृश्यप्रयुवत परि वर्तनों को स्पष्ट करने में उपमा का स्वहूप और स्पष्ट 
हो जाता है | पराणिनि का यही समझत उपपादन अलडुन्वार शा स्क्र्योँ को 
उपभा' के भदों के विश्लेषण में आधार का काम कराता है । इतना अवश्य है 
कि वयाकरण सामान्‍य प्रयोगों "गौरिव गवय: " अआादि में भी उपमा की 
ल्‍स्थीत स्वीकार काते हैं जबकि काव्यशा रुव्यों भे काव्यबन्ध में ही उपमा' 
आदि अलडनकारों को सम्भव माना है यह स्वाभाठ्क़ भी है वर्यो'कि इसका 
समस्त विचार काव्य को लक्ष्य बनाकर प्रवृत्त होता है जो काव्य से बाहर 
की वस्तु है भला उससे इनका क्या' प्रयोजन होगे सकता है 9 का व्यनक्षणों के 
होने पर ही उपमा उल्लड्ृन्कार की स्थीत को मानकर अभिनव मे नांदयशा सत्र 
की व्यारुया में “गौरिव गवय: " में विश्वमान उपमा के अलडून्कारत्त का इसी- 
लिए कान किया है | पिर भी वैयाकरण आदि आवध्यायो से जले सामापस्य 
धारणा का चितेचन किया है उससे इन्हें अपने क्षेत्र में सहायता मिली है तथा 
इन्होंने तनन्‍य शास्त्रों से अपने लिए उपयुक्त अंश के जहाँ तक मित्रा दराहण किया 
)॥ प्रातिभा आदि तत्त्वों के विवेचन में यह स्पण्ट दी चुका है । इस प्रकार 


वैयाकरणों का उलडनकारों के विवेचन भें इनपर जो प्रभाव पड़ा उसका. यह 
प्रीतपा दन किया जायेगा । 





उपभा अलड़न्कार का विवेचन आचार्य भरत के मादयशा स्तर से का ब्यों प- 
योगी रुप में प्राप्त होमे लगता है । यह अलडन्‍्कार कई कावब्यशा॥ स्क्ष्यों द्वारा 
प्रधान #प में व्याष्यात दुआ है । आचार्य महिम मे "सर्वेष्चलड-कारेबु 
जीखितायत” कहकर उपमा को समस्त अलड्-कारों में प्राणभ्रत माना है । 
रुपुपक भी जथीलडु"कारों में उपमा को मूल तत्त्व मानते हैं ।! 








।- अलनडुनन्‍कारसर्वस्व पूृ0 5।>32 * 


ऊ 


चखिक्रमीमासा में अप्ययद्दीक्षित ने उपमा अलड़नकार के महत्त्व की स्वीकार 
करते हुए उसे नर्तकी कहा है उधीत वह सर्वत्र स्पष्ट रुप में विद्यमान रहती 
हे । ह 

आचार्य भरत ने उपमा का लक्षण माना है कि काव्यबन्धों में जहा 
सादृश्य के आधार पर किसी वस्तु से किसी अन्य वस्तु की तुन्नना प्रीतपादित 
की जाय वह उपमा नामक अल्इनकार का स्थल माना जायेगा । यह एपमा वर्ण, 
आकृीत तथा गुण के सादृश्य के आधार पर होती है ।2 भरत द्वारा प्रीत- 


पर्ता दत उपमा का यही लक्षण यीत्की चतु परिवर्तन के साथ समस्त काव्यशा स्श्ष्यों 


में मान्य रदा है | जहाँ भागह ने सादृश्य के स्थान पर साम्य शब्द का प्रयोग 
किया है वहीं दण्डी ने सादृश्य का ही तथा उद्भट ने साधर्म्य का प्रयोग 
किया है । 

सभी आचायो" धारा प्रस्तुत उपभा के ज्क्षणों में उपमा अनश्वन्कार के 
प्रयीजक - ।- उपमैय, 2- उपमान, 5- साधारण धर्म , तथा 4- साधारण धर्म 
के बाचक शब्द इन चार तरत्वों का प्रयोग अकय मिलता है | 


उपमेय तथा' उपमान ; 


अर सन 3० मत ही मन नाथ नमक आन नम कर सपने अत थम 


उपमा आ प्रयोग प्राय: उपमेय के उत्कर्ष को प्रततिपतादित करने के 
ल्‍लिए किया' जाता है । जब कमन्न से मुत्र की उपमा दी जाती है तो मुख 
में उत्कर्ष प्रतिपादित करना वविरवाक्षत रबला है । इस प्रकार उपभेय तथा 








।- उपभेका शंलुषी सम्प्राप्ता चिक्रशीमिका भेदान | 
रंज़्यीत काव्यर $*गे नृत्यन्ती तीद्रिदाचित: ।) क्‍चिएमी०0 पृ० &। * 





2> यीलककिष्वत काव्यबन्धेषु सादृश्येनोपर्मीयते । 
उपमानाम सा जेया गुणाकृतिससाश्या ।। सा0शा०0 ।6/५। 





(| 


' 
।. 
॥ 
रु 
| 
रू 


कपभाज दोओ के. सापधपर्द पर उपमा का वास्तीव्क चमत्कार आध्त होता है। 
आचार्य पाणिन ने "उपमानानि सामान्यवच्न: " पर0सछू0० 2//55| में 
उपमान शब्द का परारिभागषक अर्थ में प्रयोग क्या है | इनके द्वारा प्रयुक्त 
इस उपमान भ्रब्द की व्याज्या में महीर्ष पतत्जील ने वैज्ञानिक विवेचन प्रस्तुत 
करते हुए कहा है कि उपमान कौन हैं 9 क्या जो उपमान हैं वही उपमेय हैं 
अथवा उपमान तथा उपभेय सभिन्‍न हैं अथीतु उपभेय अन्य वस्तु तथा' उपमान 
अन्य वस्तु 9 यीद उपमान तथा उपभय में अभिन्‍नता मानी जायेगी अशीतु 
जी उपमान हैं वही उपमेय हैं, तो उपमा का स्वरूप "गौरिव गौ" होगा 
तथा व यीद उपमान को अन्य तथा उपमेय को अन्य अर्थात्‌ दोनों में भेद 
माना जायेगा तो गौरिवाश्व: । इस प्रकार उपमान एवं उपमेय के अत्यन्त 
अभेद तथा अत्यन्त भेद की स्थित में उपमा अनुपपन्न होगी अतः जाये दोनों 
में कुछ धर्म सामान्य हीं तथा कुछ धर्म विशिष्ट वहाँ उपमानोपमेयभाव सिद्ध 
होता है । मान शब्द का उपादान अऑनिज्ञाति वस्तु के साकल्येन जाल के ज़िए 
किया जाता है, उपमान भी वस्तुत: मान की ही तरह औनज्ञाति वस्तु के 
ज्ञान के लिए प्रयुक्त होता है । "गौरिंव गवय:* उदाहरण में गौ तथा गवय 
उपमान एवं उपमेय दोनों में कुछ सामान्‍य धर्म है तथा कुछ वविशशिष्ट, अतः यह 
उपभा का स्थल है । गौ निज्ञालि है लथा गवय अनिनज्ञनाति, गवय के अननिज्ञाति 
अंश का उपना के द्ारा ज्ञान हो जाता है इसी प्रकार महाभाष्यकार ने गठय 
को निन्ञाति तथा गौ को ऑनन्‍निज्ञाति मगनकर "गवय इव गौ:" को भी उपमा 
का उदाहरण माना है । यह बात द्वसरी है कि काव्यबन्ध के अभाव में इनमें 
काव्योपयोगी उपमा का स्वरुप भने ही न हो किन्तु इन प्रयोगों में उपमा के 
आवश्यक समस्त तत्त्व तो विद्यमान हैं ही । 


भाष्यकार का समासत'अभिप्राय यह है कि उपमान तथा उपमेय 
के बीच भेदाभद हप सम्बन्ध होना चाहिए दोनों में कुछ गुणारद सामान्य 





धर्म हीं तथा कुछ विशेष | 

साहित्य शा स्त्रियों को भी यही उपमानोपमैय का स्वरूप अभ्भिप्रेत 
है | वामन आीद कीतपय आवार्य उपमान को उत्कृष्ट गुणों से युक्त मानते 
हैँ तथा उपभेय की निकृष्ट, यह धारणा अनुभवाविरूद्र है क्योंकि कीव को सर्वदा 
उपमभेय का उत्त्कर्ष ही अभीष्ट रहता हैं । इसी उत्त्कर्ष के उपपादन के जिए तो 
वह उपमान से उपभेय का सादृश्य प्रीतपादित करता है । गुणों के उत्कषीपकर्ष 
को उपमानोपमेय का लिधीरक मानने पर उपमेय का उपमसान से सा मय अनुप्पन्त 
हो जायेगा । सा म्य की उपपॉत्त तभी सम्भव ह 7ती है जब उत्त्कर्ष एवं 
अपकर्ष का बिना विचार किये दोनों में साधारणधर्मता स्वीकार की जाती 
है । अतः साहित्यशास्क्यों को यह स्वीकार करना पड़ता है कि भैदा भेद रुप 
उपमानोपमैय में गुणों के उत्कषीपकर्ष को निणीयक न मानकर कुछ सामान्‍य । 
धमी” को तथा कुछ विशेष धमो को उपमानोपमैयभाव का प्रयोज्क मानना ! 
चाहिए । अल्नड़ुन्कार सर्वस्वकार ने पतठजील के ही अश्थ्प्रिय को अपने शब्दों |! 
से स्पष्ट करते हुए कहा है कि सदृशता का ठह विषय दे जहाँ कुछ उभयनिष्ठ | 
सामान्‍य धर्म हों तथा कुछ गवीशष्ट ।॥* 

महार्ष पतजील ने इस उपमानोंपमेय के स्वल्पाविवेचन में उपमा के 
प्रयोग के मृन्न में विद्यमान कवि की भावना का भी स्पष्टीकरण किया है । 
इनका छिचार है कि ऑनिज्ञात्ति अर्थ के ज्ञान के लिए उपमान का प्रयोग हीता 








|; 
।- कानि पुनरूपमानानि 9 वि यदेवोपमान तदेवापमेयमाही 'स्विदन्‍्यदेवो पमान- 
मन्‍्यदुपमभयम्‌ 9 कि चातः 9 याद यदेवोपमारन तदेवोपमेर्य, के इहोपमार्थ: ॥ 
गौरिव गौररित" 9 अथान्यदेवो पमानमन्यदुपमैय के इहहोपमार्थ: ०. 
"गीौरिवाश्व" बीत । एवं तह यत्र किझ्िजित्सामान्य कशश्चिच्च | 
विशेषस्तत्री पमानोपमेय भवत: | --- मार्त हि नामानिज्ञातज्ञानार्थमृुपा दीयते- 
अनिन्ञातार्थ ज्ञास्यामीत" | तत्मामीष्ये यन्‍्ना त्यन्ताय 'मिमीते तदुपमार्त- 
"गौरिव गवय” इीत । गौ न्निातो, गवयोहानिज्ञाति;। म0भा02,///55 ' 


2- यत्र किठिच्चित्सा मान्य कश्चिच्च विशेष)स विषय: सदृशताया: । |; 
30सं0पृ० 3। | 





हे उपभेय के धर्म ज्ञात न रहे! तो भी उपमान के ज्ञात धर्मो' से उनका" जान 
हो जाता है। इसी मूल भावना की लेकर उपमा अलड॒न्कार प्रयुवत हुआ है । 


आचार्य भर्त्रि भी मय्भाष्यकार के अनुरूप ही उपमेय एवं उपमान 
की व्याख्या स्पष्ट शब्दों में करते हैं - मान वह है जिससे ऑनिज्ञाति वस्तु 
का पूरी तरद ज्ञान हो सके । जैसे प्रस्थ पल अगदि मापक साधनों ते किसी 
भय वस्तु का मान साकल्येन निश्चित रुप से ज्ञात हो जाता है ।' जबीक 
उपभान से ऑनिज्ञाति द्रव्य के समानधमों' का ज्ञान साकल्येन भले ही नह सके 
फि भी उपमसान उसके ज्ञान का माध्यम बनता है । अत: द्वव्य के ऑनिज्ञाति 
त्यका उपमान के द्वारा ज्ञान कराया जाता है ।? इससे उपमेय का स्वस्प स्वत: 
स्पष्ट हो जाता है | ड़ 


न्‍ 





साधारण धर्म $ 


हे जन्‍त कक सल+ व्यास तक मम धमका पक ऋक 


उपमेय वस्तु जिस प्रसिद्ध गुण या भाव के कारण उनिन्नाति रहती है 
वह धर्म या समान धर्म है । औनज्नात वस्तु में उपमान के दारा जो तत्त्व 
रिर्जात कराया जाता है वहीं साधारण धर्म है । भर्तृहरि ने इस तथ्य को 
अच्छी तरह स्पण्ट करते हुए कहा है कि उपमान उप॑ उपमेय दोनों में 
विद्यमान समान धर्म के वाचक इवादि शंब्द के साथ उपमान का समास 
होला है ।/ इसमें इन्होंने आचार्य पराणिनि के “उपमानानि सामा्यवच्नै: " 





।> अऑननिनातिस्य निन्ञानि येन तन्‍्मानमुचृयत । 
प्रस्था।द लेन मैया त्मा' साकल्येनावधायल ॥। वा0बृू०0स0 359 


2- आऑनिनन्ञात्ति प्रीसद्रिन येन लद॒ृधर्म गम्यत । 
साकल्येनापरिज्ञानादुपमार्न तदुच्यत ।। वही 360 
3० छुयों; समानों यो धर्म उपसानोपमेययों: । 
समास उपमानाना' शब्देस्तदीभिधानयिभि: ।। 
वही पृ 0 56, * 








सुत्र की उचित व्याश्या प्रस्तुत की है । महाभाष्यक्वार के समान भर्तृदरि 
समान धर्म को उपमानोपमय में आभिन्‍न्न या भिन्‍न मानने पर एपसा की 
अनुपपी स्त प्रदीर्शत करते हुए यह भी प्रीतिपारिदित करते हैंकि दोनों में न 
केवल मिन्‍नता के आधार उथवा न कैवल अभिन्‍नता के आधार पर तथा थ 
न कैवल जाततिमा क्रात एकत्ख के आधार पर ही साधारण धर्म उपमा के प्रयोजक 
होी' सकते हैं । अतः आशयों में गुण के निवास के कारण उसमें भेद भी माना 
जा' सकता है तथा च जाततिगत सां म्य के कारण अभेद भी स्वीकार किया जा 
सकता है । वह्तुतः कोई द्वव्यात्मा इस भेदाभेद की वविविधतयामय उभ्य- 
शीवतयी के कारण ही कार्य व्यापार में प्रवृत्त रहक है। ।* 

वस्तुत: श्यामता सर्वत्र एक जैसी होती हुई भी यत्कात-चत भेद 
खिशिष्ट होती ही है | अभिप्राय यह है. कि कुछ तप सामान्य धर्म होते 
हैं. तथा' कुछ विशशिष्ट, उपमान एवं उपमेय में विद्यमान ये ही भेदाभेदीवीशष्ट 
साधारण धर्म उपमा के प्रयोजक होते हैं ।3 भर्तहीरि ने इस तथ्य को उदाइरण 
प्रस्तुत कर समझाया है कि जिस प्रकार जाति तथा कमन आदि के पुष्पों में 
गन्धत्व सामान्‍य के होने पर भी सुगीन्‍्ध में भेद का अनुभव होता है, इंस 
सुगन्ध की भिन्‍नता की स्थीत में ही इनमें सादृश्य प्रयुवतह पैताः है उसी 


।- गुणयीनियतों' भद: गुणजातिस्तथधैक्ता । 
एकस्वेड्त्यन्तभेदे बा नोपमानस्य सम्भव: । 
जातितमान्ब्यपेक्षायामुपमार्थार न कश्चन । 
श्या मत्वभक गुणयोरूभयो रपिवर्तते ।। वही 3563-4 


2“ आश्रयादू यो गुणे भेदे जातेयाचिातविशिष्टता | 
ताभ्यामुभाभ्यां द्वव्या त्मा सब्यापार: प्रतीयत । 
सोहयमेकत्वना ना त्वे व्यवहपर: समाजित: 
भेदाभेदाविर्म्शन व्यतिकीणेन वर्तती ।। वही 56६-7 


5- श्यामेषुकैश्जीचत कि+ि-चतु किडिचत सर्वन्र वर्तत । 
सामान्य कीरशिचदेशी समन श्याम भेदों व्यवीस्थतः | | वही 370*« 











प्रकार उपमान एवं उपभय के साधारण धर्मों . में 'किठिस्चत्सा'मास्य तथा: 
किचितु विशेष अवश्य रहता हो । 


वैयाकरणों के समान साहित्यशा स्क्यों ने उपमान तथा उपमेय के 
सम्बन्ध के लिए सादृश्य, साधर्म्य तथा सा म्य शब्दों का प्रयोग कर अपना 
आभिमत उपस्थापित किया है कि उपसान तथा उपमेस में भेद होने पर भी 
साधर्म्य का होना उपमा है । सामान्यतः: सादृश्य, साधर्म्य तथ्ासामान्य 
में पयायथत्व प्रतीत होता है अथीत ये तीनों के ही अर्थ के वाचक हैं । कुछ 
अाचार्य इनकी परयाथवानविता का समर्थन भी करते हैं किन्तु कुछ आचार्य इसका 
खण्डन कर साधर्म्य से सादृश्य को पृथक मानते हैं, जिसल उपमा का पर्यवतित 
लक्षण होता है उपमान एवं उपमेय के साथ “ सादृश्यप्रयोजक साधारणकथ्चर्म का * 
सम्बन्ध उपमा है" | मम्मट ने कार्यवारणभाव में साधर्म्य की उपस्थीत न 
मानकर उपमान एवं उपमय में ही साधर्म्य को स्वीकर किया है. तथा 
इन्हीं दौनों के साधरम््य को उपमा माना है । मम्मट ने सादृश्य शब्द का 
प्रयोग न कर साधर्म्य शंब्द का प्रयोग एक विशिष्ट अऑभ्फ्राय को व्यवत्त करने 
के लिए किया है | इनका अभिप्राय यह है कि सादृश्य तथ्झ साधर्म्य में 
भेद है।साधर्म्य को सादृश्य से पृथक मानने का आधार यह है कि सम्बन्ध 
में एक प्रतियोगी तथा एक अनुयोगी अवश्य होता हैं , जैसे "राज: पुरुष: " 
में राजा एवं पुरुष का स्वस्वामिभाव सम्बन्ध हो ता है इस सम्बन्ध का राजा 
प्रतियोगी. तथा पुरुष अनुयोगी होता है । साधर्म्य भी एक प्रकार का सम्बन्ध : ॥ 
ही है । इस साधर्म्यनामक सम्बन्ध का प्रीतयोगी है - साधारण धर्म तथा अनुयोगी 
है! - उपमान एवं उपभय दाना ही | ज़बीक सादृश्य नामक सम्बन्ध का प्रतियोगी 





।- तथाहि. सीत सौरभ्ये भेदोजा त्युत्पला- दिपु । 
गन्धाना सति भेदे तु सादृश्यमुपलभ्यत ॥॥ वही पृ0 उ7 « 


2- उपमानीपमेययोरेव न तु कार्यकारणयो: साक्षम्य भ्वतीतित तयोरेव 
समामेन धर्मण सम्बन्ध: उपमा । का0प्र0 पृ० 544 * 





उपमान तथा अनुयोगी उपमेय होता हे । की दोनों के भेद का मूल कारण 

है । इस प्रकार जिस सम्बन्ध में साधारण धर्म प्रीतयोगी होगा तथा उपमान 
एवं उपभेैय दोनों अनुषोगी ह मेंगे वह साधर्म्य सम्बन्ध दोगा तथा जिसमें 

उपमान प्रीतियोगी होगा तथा उपमेय अनुयागी होगा वह सादृश्य सम्बन 

होगा । इससे यह भी स्पष्ट हो जातवाहै कि सादृश्य का प्रयोग उपमान तथा 
उपमेय में विद्यमान साधारण धर्म की अपेक्षा से होता है अथीत साधर्म्य उपमा 

का प्रयौजक है । नागेश ने काव्यप्रकाश की व्याझ्या में स्पष्ट भी किया है कि 
सादृश्य उपमानोपमेय का बह धर्मीवरशेष है जो उन दोनों के साक्षारणधर्म सम्बन्ध 


के द्वारा फ्रयोज्य होता है। 
साधरम्य को सादृश का प्रयोजक प्रीतिपाददित करते हुए नागेश ने वि्तार- 


पूर्वक 'विद्ेचन किया है कि सादृश्य से साधर्म्य को 'भिन्‍न मगनने पर ही "उपमसाना 


सामान्यवचन: " इस सूत्र ता महाभाष्य उपपन्त हीता है । *उपमान पं उपमेय" 
दोनों में दोनों के धर्म रहते हैं सादृश्य मलक अभेद का आरेगपकर उपमसास का 
उपमेय में अभ्रेदान्वब होता है" इस सिद्धान्त पक्ष में "इस रूप में सादृश्यानीमिल्तक 
गुण निर्दिष्ट नहीं हुआ” ऐसी शद्धनका की उर्पास्थीत के कारण "श्यामत्व ही' 
गुण है" इस प्रकार का उक्त सूत्र भें भाष्यकार द्वारा किया गया समाधान 
ताधम्य को तादृश्य से पृक्‍ष्छ मानने पर ही सडुन्गत होता है । अन्यथा 
महाभाष्य की असइ-गाँत स्पष्ट ही है दोनों के अन्तर को नागेश ने अन्य 
उदादरणादि देकर भी उपंपन्‍न किया है वह वहाँ से अव्येय हैं | साहित्य- 
शा स्त्रियाँ ने भी इसी अभििप्राय से साधर्म्य शब्द को उपमा के लक्षण में प्रस्तुत 
किया है । पण्डितराज जगन्नाथ ने तुल्ययोगगिता अलड्न्कार में इस ऑभिप्राय 
को स्वीकार कर कहा भी है कि औपम्य इस अलडु-कार में गम्य होता है 
वब्योकि तत्प्रयोजक समानधर्म का यहाँ उपादान किया गया है तथा वबाचुक 

शब्द का अभाव है । इसीलिए जालड़ुनकारिकों को "सादृश्य साधर्म्यस्प ही 





॥- का0प्र० बालबो0पृ० 54। में उद्ृत । 











हू 





कै! 


नहीं है ऑपितु वह उससे मिन्‍न पदार्थ है" यह सिद्धान्त मान्य प्रतीत होता 

है अन्यथा औपम्य का प्रतीयमानत्व कथन अनुपपन्‍्न ही हतेता । रसगड़नगांधर 
की व्याज्या में नागेशे ने आलद-कारि को के साथ वैयाकरणों का भी संड-ठ्राह 
माना है । | इस प्रकार स्पष्ट है कि पत जील अगदि वैयाकरणों के प्रभाव से 
हनी आलड़नकारिक आचायो' ने साधर्म्य को उपभा माना तथा सादृश्य को 
साधम्यप्रयो प्य स्वीकार कर प्रीतयोगी एवं अनुयोंगी की शभमिन्‍्तता के आधार 
पर उससे पृथक स्वीकार किया । तथा च वैयाकरणों ने जो उपमानोंष्मेयगत 
भरदाभेद अधीतु कुछ सामान्य रुप तथा बुछ विश्वेष रूप सांधारणधर्म “: सम्बन्ध- 
को उपमा माना है वही इन्हें भी अभिप्रेत है । 





दात्नक शैब्द ; 


कक अत के 24० कनभ जनक केक 


उपमा भें साधारण धर्म के वाचक शब्दों का भी अत्यधिक महत्त्व है।' 
वाचक शब्दों की प्रकृति के आधार पर उपमा के अनेक भेद काव्यशा स्त्रयों ४ 
द्वारा! प्रततिपादित हुए हैं । उपमा के भेदों के विवेचन में इनका स्वस्प स्पष्ट... 
किया जायेगा । 





इस प्रकार साहित्यशारस्क्यों . तथा लैयाकरणों ने उपमा के 
प्रसड़न्ग में उपमान, उपमेय, साधारणधर्म तथा' साथधर्म्य इन चार तत्त्वों' की 
आवश्यकता को प्रीत्पादित किया है । कुछ आचार्य साधारण धर्मवत्वेन 
प्रसिद्ध पदार्थ को उपमान तथा तदधर्मवत्तयाः वर्णनीय पदार्थ को उपमेय 
कहते हैं, कुछ आचार्य औधिक गृणों से युक्त पदार्थ को उपमान तथा' निकृष्द ४ 
»!णों से युक्त पदार्श को उपभेय मानते हैं तथा' वुछ सादृश्य के प्रीतयौगी को' 
उपमान तथा अनुपोगी को उपमेय मानते हैं । वस्तुत: तो उपमान एवं उपमेय 
दोनों में साधारण धर्म का सम्बन्ध होता है, साधारण धर्म है - ज़्म धर्म के 





।- वही बालबौ0पृू० 54। में उद्धृत । 





| 


सम्बन्ध से उपमा दी जाती है, अत: जिसके साथ उपमा दी जाती हें वह 
होगा उपभानस तथा जिसकी उपमा दी जाती है वह उपभेय । 


उपमा के आधार 


सामान्‍्यतः काव्यशास्क्रयों ने साधारण धर्मो' को जातिते , गुण, 
किया एवं द्रव्य इम चार रपों के स्वीकार किया है । जातति, गुण एवं 
किया का साधारणपर्मत्व तो सिद्ध ही है द्रव्य भी यद्यपि स्वतः क्षमी है तथापि 
किसी दूसरे ध्षमी' की दृष्टि से साधारण धर्म बन सकता है । अतः द्रव्य भी 
साधारण धर्म मना जाता है । वविमीशनीकार ने स्पष्ट भी किया है 
सके धर्मधप्रीभाव वास्तीवक नहीं है, जात्यादिस्प जो धर्मी हैं ते अन्य धर्मी 
के आअय से स्वत: धर्म हो जाते हैं।। इस प्रकार धर्म तथा धर्मी दोनों का 
चालुविध्य उपपनन हो जाता है। 

धर्म के चातुविध्य का उदाहरण है - 

पैदीहि पश्यामलयादद्रिभवत॑ मत्सेतुला फीनिलमग्बुरा शिम | 

छाया पशनेव शरत्प्रसन्‍्नमाका शमाविष्कृतचारूुता रस. । | ट 

इसमें 'विभवत” क्रियापद किया रप धर्म का वाचक है, “राम, 
"सेतु", “छायापथ" द्वब्यत्प धर्म के बाचक हैं, फेन और तारक जाति रप 
धर्म के वाचक हैं. तथा प्रसाद गुण रूप धर्म का वाचओ हैं। 


५.0... ली ४ +' 








।- धर्म मभा वस्य न वा स्तवत्वम । जात्यादा त्मनो धॉर्मिणोर्वपि 


कदावविदन्वाश्ितत्ते धर्मत्वातु । 
भारतीय साहित्यशास्त और कंएरुया लडु-कार ५० ।0% में उद्दत 


2- वही पृ० ।॥04 में उद्धृत । 
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धर्मी के चार्तुविध्य का उदाहरण « 
घनो धा नच्छा या मिवमरुप था ददा वदह ना - 
त्तुपारप म्भी' वापीन्‍मिव विर्षीवषाकादिव सुधाम । 
प्रवृद्दा दुन्मा दा त प्रकृतीमिव ननिक्तीर्य विरहा - 
लय त्वदुभी क्त निरुपमरसां शड्नकर कदा' ।४ 


इस उदाहरणमेँ उपमान रूप में प्रस्तुत छाया, वापी, सुधा तथा 
प्रकृति जा त्याएद हप हैं| तथा उपमिय भ्ुत मर्मभ, दावारग्नि, विबीविषाक 
तथा उन्‍माद को बार रूपों में विभाजजित किया जाता है । इस प्रकार 
उपमा के आधार को काव्यशा्व्यों ने चार हरुपों में विभवल मानकर 
महा भाष्यकार की "चतुष्टयी शब्दाना प्रवृत्ति: का समर्थन किया है । 
इसी लिए कुछ आलड़न्कारिकों ने जो वैशीषेक दर्शन को आधार बनाकर 
साधारण धरमौ' को भावरहप एवं अभाव रूप का मानक व्विचन किया है 
वह असड़-गत एवं अग्राइय ही जाता है। 





उपमा के भेद « 


उपभा' के भेदों के 'बिवेचल की प्रम्परग आचार्य भरत के नाट्यशा स्तर 
से ही प्रार म्भ ही जाती है । आचार्य ने प्रश्ला, 'निन्‍्दा आदि के आधार 
पर उपभा' के पंच भेदों का ही प्रीतिपादन किया है । इनके अनन्तर दण्डी 
आदि आचायों ने इसके भेदों पर और सुक्ष्मता से विचार कर भेदों की । 
' संख्या में वृद्धि की । यहाँ पर आचार्यों द्वारा प्रीतपातीिदत उन्हीं भेदों पर 
चित्वार किया जायेगा 'जिनपर व्याकरण का प्रभाव परिलश्षित होता है. । इस 
दृष्टि से विचार करने पर उद्भट का नाम सब्से पहले आता है, इन्होंने ही 
सर्वप्रथम ब्याकर ण-स म्मत प्रयोगीं को आधार बनाकर उप्रमा के सक्र भेदों कं 
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।- वही पृ० ।04 में उद्बृत । | 


विवेचन किया | इनके अनन्तर भावी मम्मट के काब्यप्रकाश में व्याकरण 

के प्रयोगों पर आधारित अन्य उपमा के प्रभेद भी विवेचिल हुए। इस तरह 
उपमा के भेदों की संख्या पच्चीस हो गयी । परवर्ती आल्नड्न्कारिका: मम्मद 
के ही विविचन को स्वीकार करते हैं । क्योंकिकि वह अपने आप में पूर्ण है । 
मम्मट ने प्रथमत: उपमा के दो' भेंदोहवीकार किया है - 

पूर्णा तथा लुप्ता' | समस्त उपमा प्रयोजकों का जहाँ उपादान किया गया 
रहता है वर्ग पूर्णा ढोती है तथा' जहाँ एक, दो या तीस उपमाप्रयौजकाों 
का लोप हुआ रहता है वहा लुप्ता उपमा होती है । 

पू्णी १ 


पूरणी के भी प्रथमतः दो भेद होते हैं « ।- श्रौती, तथा 2« आर्थी । 
साधारणधर्म के साक्षात वाचक यथा इब अदि जहाँ प्रयुक्त होते हैं वह 
श्रौती का स्थन होता है तथा तुल्य सदृश आदि शंब्दों के प्रयोग करने पर 
साधर्म्य की परयानोचना से तत्यता की प्रतीतति होती है अतः साथधर्म्य आर्थ 


होता है, साधरम्य के आर्थ ढोने के कारण उपमा भी आशथी हो जाती है इस 


प्रकार स्पष्ट दे कि यथा इंच अधि का उपादालस करने पर श्रौती होगी तथा. 
तुल्यार्थक तृत्य सदृश आदि शब्दों का उपादान करने पर आर्थी । ये दोनों 
वाबय, सभास तथा तदद्ित में होने से तीन तीन तरह की होती दे अतः पूर्णी 
के छह भेद एपपन्‍म हो जाते हैं। 


आचार्य ने समासगा एवं ततद्वितगा ये दब्लेनों भेद व्याकरण के आधार 
पर प्रस्तुत किया है | | 


श्रौसी समासगा : 
#जत्यायता मयमका २ र भिरुद्ता ना 
दिव्य: प्रभाभिरनपायसभायै: । 
शीरिभुजीरिव चतुभिरिदः सदा यो 
लक्ष्मीवि लासभवनिर्भुवन बभार ॥।” 














] 


यहाँ भुंजें उपमान के साथ साधारण धर्म के साक्षात॒वाचक इच का 
समास हुआ है तथा अन्य उपभेयागिद उपमाप्रयोज्कों की पूर्णता है अतः यह 
समासगा बौती का उदाहरण है ।भुजः के साथ इत शंब्द के समास का विधान 
"इतेन सह समासो विभवत्यलोप: पूर्वपदप्रकृततिस्वर ल्व॑ च" का0 वा0 
(पा0सू0० 2//4/7। | के द्वारा किया जाता है । इसको जिना जाने समासगा 
उपमा को नहीं समझा जा सकता । इस प्रकार वैयाकरणों के आशक्षार पर 
आलड़नकारिकों ते समासगा श्रौती भेद का प्रीतिषादन ककया है । कुछ आचार्य 
इत शब्द के साथ नित्य समास का छःडन कर वैकील्पक समास स्वीकार करते 
हैं, इस 'स्थीत में जहाँ इव समस्त नहीं होगा वहाँ ठाक्यगा उपमा ही 
मानी जायेगी । ह 


समासगा आर्थी - 


सन आम जनक नम जेलथ जन अमन “का शक सनक कम 


इसमें तुल्यार्थक तुल्य सदृश आदि शब्दों का उपमान के साथ 
ज्याकरणोनुमत समास किया गया रहता है । इसका उदाहरण है - 
“उतितधमनो रथपथप्रथनेषु प्रगुणारि मगीतश्री: । 
सुरततसदृश: से भवामामलषणीय: कितीश्वर न कस्य ॥।" 


यहां सुरतहू उपमान के साथ तल्यार्थक सदृश शब्द का "उपमानानि सामान्य_ 
वचन: " सूत्र से समास किया गया है अत: यहाँ समासगा आर्थी उपमा है । 


तद्ितगा बीती 


जन हमने कम सके अमन २० कलम कक बनक मन 


यह वहाँ दोती है जहाँ इव के बर्थ में “तत्र तस्थेव” हपा0सु0- 
5//66] सूत्र के द्वारा तद्वित वीत प्रत्यय का विधान किया गया हो । 


इसका उदाहरण है - 
"गा म्भीर्यगीर मा सत्य तस्थ गड़नगाभुजडनगवत |" 





हा हचथलासकपक पास सीकर 





यहाँ "गड़-गाभुजड़नगल्य इव* इस विव्याह में "तत्र तस्थेव" सूत्र से बल के अर्थ 
में बीत प्रत्यय किया गया है तथा च अन्य उपभा की शर्तें पूरी हैं अतः 
यहाँ तीदितगा श्रौतती उपमा है । 


तड्वितगा आर्थी - 


इसका वह स्थल होता है जहाँ तुल्यार्थक तुल्य सदृश आप भ्रब्दों के 
स्थान पर "तन तुल्ये क्रिया चेद्रीतः ” [पाठ0सू० 5/2//।5६ के द्वारा तीढत 
बाति प्रत्यय किया' जाय | 
उदाइरण - हे 
दुरगलोक: स समरे ननिदाघा म्बरर ल्मवतु । 


यहाँ "'निदाधा म्बरर स्तन तुल्यव" इस विड्ाह में निंदा था म्लररत्म 
शब्द से तुल्य अर्थ में "तन तुल्य क्रिया चेद्रील: " सुत्र से वति प्रत्यय क्‍किया 
गया है । अतः यह तीद्वतगा' आर्थी उपमा का उदावरण माना' गया है । 


इस प्रकार पूर्णा उपमा के विवेशचित चारो समासगा श्रौती, 
समासगा आर्थी, तीद्वतगा श्रौत्ती तथा तीद्धिता आर्थी भेदों की कल्पना में 
आजलड्नकारिक पूर्णट;: वैयाकरणों पर आश्रित है । पराणिनि ने कितक्षी 
पुक्ष्मता से विचार किया है इसका अन्दाज़ा यहीं से लग जाता है + तत्र 
तह्येव सुत्र का उपादान आचार्य ने द्रव्य गुण अपदीदि के साम्य मैं प्रयुकत इवाीद 
के धर्थ भें वीत के विधान के जिए किया' ह जबकि "तन तुल्ये क्रिया चेद्रति:" 
का उपादान क़ियाओँ की तुल्यता में बाति प्रत्यय के विध्षान के 'जनिए किया 
गया है । यही दोनों सूत्रों में भेदक तत्त्व है | 





छुप्ला उपमा - 


उपमा प्रयोज्कों के लोप को आधार बनाकर प्रधुवत हतेने वानी 
छुप्ला! उपभा के रुथ्तों पर जब साधारण धर्म हुप्त रहता है तो वे धर्माहुप्ता 
उपभा के उदाहरण समझे जाते हैं। 


धम्मलुप्ता « 


इसके पा/च भेद होते हैं । पूर्णा के श्रौती आर्थी दोनों भेदों के 
वाक्य, समास एवं तीड्चित तीनों में उदाहरण #मिलते हैं अत; उसे छह प्रकार 
का माना गया । किन्तु धममाह्ुप्ता का औती वशिभागतांद्वत में उपपत््म नहीं. 
होता अल; ओऑतली के वावयगल एवं समासगत होने के कारण तथा' आर्थी के 
वाक्य, समास, एवं तीडित में प्रयुवत होने के कारण इसके पाँच ही भेद 
स्वीकार किये गंग हैं । तीद्िित में धर्मलुप्ता औती उपमा का प्रयोग से 
होने का कारण यह है क्‍कि इब के अर्थ में विदित बात प्रत्यय होने पर ही 
लड्ित में श्रौती उपमा हो सकती थी, जलब्बीक बीत प्रत्यय "लत तस्थेत" 
सत्र के धवारग परष्ठुयन्त लथा' सप्लम्यन्त ही उपमान पद ले चिहित होने 
के कारण साधारण धर्म में ही! अपने जन्‍्चय का आन उत्पन्न कराला हुआ 
सनिशश्त्ित हप से साधारण धर्म की आकाड-न्ा रखता है अतः उडी साधारणछर्त 
का उपादान नहीं किया गया रहेगा वहाँ यह लड्धित वति प्रत्यय अनुपम्न 
होगा | धर्महुप्ता में साधारण धर्म का उपादाल नहीं किया जाता अतः 
साधारणधर्मत्ताकाइन्कष बॉल प्रत्यय के अनुपपन्न होने से धर्मलप्ला' औली के 
उदाहरण तीडदिल में नहीं मिलते । 

नुल्यय बर्थ में "तेन तुल्य क्रिया बेदुवति: " सूत्र ले बतति प्रत्यय 'विडित 
होने पर तद्चितगा' आर्थी उपसा होती है । किल्‍्तु वत्यर्थ का पर्यवसान 
साधारण ल्‍प वाली तुर्न्याक्र्या में दी होने के कारण साधारण धर्म के उपादान 
के बिना तुल्यार्थक वत्ति प्रत्यय नहों हो सकता अल; धर्मज्प्ला। तदिलगा आर्थी 








का ऐसा उदाइरण नहीं मिल सकता जहाँ तुल्यार्थ में उक्त सुत्र से बलि प्रत्यय 
किया गया हो, इसीलिए आचार्य मम्मट आदि ने कल्पप्‌, देश्य, देशीयर 
आदि तीडत प्रययों के प्रयुकत होने पर धर्महुप्ता तीडतगा आथी उपमा 
की स्थीत स्वीकार की है । 

मम्मट समासमा ब्रौती आर्थी तथा तीढ़तगा आर्थी तीनों धर्महृुप्ला 
उपमाजों का एक ही उदाहरण प्रस्तुत करते हैं - 

करवाल इवाचार सत्य वागमृतोपमा' 

विषकल्पं॑ मनो वेशत्सि याद जीवीस तत्ससे | 
पूर्वार्श में समासगा श्रौती' एवं आर्थी धर्महुप्ता के क्रमश: उदाहरण 'दिए गये * 
हैं। व्याकरण की दृष्टि से इनका भी विवेचन पूर्णा समासगा' की ही' तरह 
है अतः पुनः कथन िष्ट पेषण होगा साधारणक्चर्म के नोपारद वहीं से 
अनुस न्धेय है । 





तीडतगा' आर्थी धर्मह्ुप्ता का उदाबरण एउत्तरार्ध है । यहाँ विष 
उपमान से सदृश [इमरन्‍्मून[ बर्थ में “ईमदसमाप्तो कल्पश्ददेश्यदेशीयर: " 
(पाएसु0 5/5/67| सूत्र से कल्पप्र तीद्धत प्रत्यय हुआ है तथा च नाशकत्वल्प 
साधारण धर्म लुप्त है अत: यह उपर्युक्त उपमा का उदाहरण बनता है । इन 
उदादरणों से स्पष्ट है कि वैयाकरणों के औऑतिसुक्ष्म विवेचन से काव्यशा स्त्री 
कितना प्रभावित हुए हैं । व्याकरण के जबिना नहीं समझा जा सकता कि बीत 
प्रत्यय साधारणंधर्म साकाइ-क्ष होता है । आल्ड़-कारिक व्याकरण के इन. 
व्वचनों से पूर्ण परिचित होने पर हरी अपने विषय विवेधन में पूर्णता प्राप्त. | 
कर सकते हैं | 
पपमानलुष्ता - / 

जिस स्थल में उपसमान का उपादान नहीं किया जाता वहा यह ! 
उपमा होती है यह केवल आर्थी होती है तथा इसके वाक्यगा एवं समासगा 





६ 


दो ही भेद होते हैं । उपमान के उपादान न होने के कारण इलादद का भी 
प्रयोग अनुपपन्न होता है | अतः ओऔती उपमान हुप्ता उपमा नहीँ हो सकती, 
तथा व उपभानवाचक शब्द से ही इवाविद के अर्थ में तीडित वत्यादि प्रत्यय 
प्रयृकत होते हैं. अत; इसका ताद्चितगा भेद भी अनुपपन्न हैं । इसके सहित आगे 
चिल्रीचत का जाने वाली समस्त लुप्ता उपमाएँ आर्थी ही होंगी । 


वा दिलुप्ता 


हे ने सनक सप हक जम हक 


उपया के बौधक वा आदि का लोप हो जाने पर इसके छह भेद हो 
जाते हैं । यह ।- समास, एवं 2- कर्मवयहू, 5- आधारवयचू, 4- वैयइ-, - 
5- कमोपिपदणमुल्न तथा, 6- कर्षर्दुपप दणमुत्ष प्रत्ययों की स्थिति में प्रयुषत 
बोती है । ये समस्त भेद पराशणिनि के सूत्रों पर आधारित हैं। 





समासगा वादिलुप्ता ; 


के हलके कम लक %० हक समन सःथके सेन वन जा #«न सकल 


जहाँ सभास से उपभा का प्रततिपादन हो जाने के कारण इठाीद 
अप्रयुवत रहते हैं वहाँ यह उपमा होती है। 
इसका निम्न उदाहरण आचार्य मम्मट ने प्रस्तुत किया है - 


तत; कुमुदनाथेन काममिनीगण्डपाण्डुना | 

नेत्रानन्देस चन्द्रेण माहेन्द्री 'दिगनडुनकृता ।। 

यहा "कारमिनीगण्ड इव पराण्डु: " इस विग्रह में उपमान काोीमिनीगण्ड 
एवं साधारणधर्मवाचक इव दोनों का समास "उपमानानि सामान्‍्यवकने: " सूत्र 
द्ारा किया जाता है, इस सूत्र मे प्रयुतत उपमान शब्द के बल से समास से ही 
उपमा' का प्रीत्तपादन ही जाता है अत: उकतार्थक इव का प्रयोग नहीं किया 
गधा । इस प्रकार यह वाददिलुप्ता समासगा का स्थल सिद्ध होता है । यह 
उपमा' अनेक पदों के समास में भी प्रयुक्त होती है । प्राशर्णिन का उक्त सूत्र 


ने इस उपमा भेंद का आधार है | 





$ 


आचार्य पाणिनि ने “उपमानादाचारे" (पा0छु0 5/।/।0६ सनियम 
के द्वारा एपमानवाचक कर्म पद से आचार वर्थ में ब्यत्व प्रत्यय का विधान किया 
है | पाणणिन के इसी सृत में वास्‍्तिककार कात्यायन ने*अध्करणा च्ची तववतंव्यम् " 
वा। तक लिखकर उपमान वाचक आधिकरण पद से भी आचार अर्थ में क्यतृ प्रत्यय का 
खिधान किया है । इसी आधार पर आज्नडन्‍्कारिक आचायो ने वादिलहुप्ता के 
कर्मवयच्रगत एवं अधिकरण-क्‍्यब्ृगत भेदों का वविश्लेका किया है । मम्मट ने इन 
दोनों का निम्न उदाहरण प्रस्तुत किया है - ह 











पौर सुतीर्यात जन॑ समरापन्‍तरेडसा- 

वनन्‍्त; पुरीयात विचिकारि कु: । 
नारीयते समरसीग म्न कृपाणपाणि - 

रालोक्य तस्य चीरतानि सपत्मसेना ।। 





यहां "सुतीमवा करत इस व्टराह में उपमान वाचक द्वतीया'न्त सुत । 
शब्द से आचार अर्थ में क्‍्यत्त प्रत्वय उक्त सूत्र से विहित है । तथा च उपमा ह 
प्रीतपादक इवाद अथवा तुल्य आदि अप्रयुक्त होने के कारण लुप्त हैं अतः यह 
कर्मवयच्रगत वागदिल्लुप्ता का उदाहरण है । व्यचृ प्रत्यय को साधारण धर्म का 
वावक नहीं| माना जा सकता, व्योंगिकि तह आवार अर्थ में विहित है, अतः 
आधचारमात्र अर्थ का प्रीतिपादक है और यहाँ आचार ही समान धर्म है। 


इसी' पद्च मे आधिकरणक्यद्रगत वादिलुप्ता, उपमा भी प्रयुक्त है । 
"समर न्तेर " इस उपभेय के कारण "अन्त: पुरेइवा चर त ऐसा विग्ाह केरल पर हे 
"अखधिकरणा च्वीीतिवक्तव्य8" वात्तिक के द्वारा उपमानवाचक अन्त: पुर इस -अगधिकरण 
में प्रयुवत शब्द से आचार अर्थ में वयत्र प्रत्थय किया गया है । यहाँ भी उपभा' 
प्र/तिषादक इवादि का अप्रयोगकृत ज्ोप स्पष्ट है । अतः यह अधिकर णबयच्रगल 
वा दिल्ुप्ता उपमा का उदाहरण है। ध 

पराणिनि के *कर्तु; वयडु- सलोपश्च" [पा0यू0 3,/।। ६ के आधार 
पर आलड़-कारिकों ने वयड्-गतवावदिलुप्ता' का भी उदाहरण प्रस्तुत करा विवेचत - 





किया है । उपर्युक्त पद्य में हीइस्का प्रयोग किया गया है । "नारी इंवाऋतित/ 
इस विट़ाह में उपमानवाचक्त नारी इस कर्तृुपद से आचार अर्थ में उक्त सुक्र के 
दारग वयडु- प्रत्यय किया गया है यहाँ सकातर्य विनय आदि आचार ही 
साधारण धर्म हैं । उपमा प्रीतिपादक इवारीद का अप्रयोगकृंत लोप हुआ है 
अत; क्यडु-गत वादि हुप्ता का यह उदाहरण है। 
आचार्य पाणिनि द्वारा उपमानवाचक कर्मोपपद तथा करव्रयुपपद के रहने 
पर "णमुक्त/प्रत्यय का विधान किया गया है इस आधार पर काव्यशा स्त्रियों 
मे वादिलुप्ता के दो भेद और प्रीतपादित ये हैं । दोनों भेदों का एक ही 
लिम्नीलीखित उदाहरण मम्मट द्वारा प्रयुक्त दुआ है - 
मृथे मिदावधर्मीशुदर्श पश्यीन्‍त ते परे । | 
से पुन; पार्शसह्चारं संचर त्यवनीपीत:ः ॥॥ 








यहा "निदाधधमी शुमिव पश्यान्‍त" इस “विग़ह में उपमानवाचक 
निंदा ध्धमी शु इस कमौपिपद के होने के कारण "दृशृश धातु से भाव अर्थ में 
"उपमाने कर्मीण च" |पा०सू0 5/%/३5३ सूत्र के दगरा णमुह्ष प्रत्यय किया 
गया है । उपभाप्रीतपा दक इवादि के अप्रयोग कृत न्ञोप के स्पष्ट होने के... 
कारण यह कमीपपद णमुलुगत वावदिलुप्ता का उदाहरण है । इसी श्ज्रोक में... ह 
कश्षयुपपद णमुद्बंगत वात दिलुप्ता का भी प्रयोग हुआ है । 'पार्थंचारम" में 
"पार्थ इव संचर ण[" इस विट्राह में उपमानवाचक कक्रर्गुपपद पराथ्कैहीने से 
'सञ्न"पूर्वक “चर्‌" धातु से भाव अर्थ में “उपमाने कर्मणि च" सृत्र से णमुष्त प्रत्यय 
किया गया है | यहा भी इवादि लुप्त हैं अत: कक्ष्युपपद वादिलुप्ता का 
यह उदाहरण है । "उपमाने कर्मीण च" सुत्र में चकार के गाह्ण से "कर्तीर " का 
भी लाभ हो जाता है | | 
साधारण धर्म तथा वापिद दोनों का लोप होने पर दिलुप्ता उपमा ः 
धर्मवागदिलुप्ता कहलाती है इसके भी दोः भेद होते हैं । विवब्गा तथा 





[8 
ः 
॥ 
|. 


पाक कसक 


समासमगा ॥ 


क्‍विवब्गा धर्मवाददिलुप्ता का निम्नलिखित उदाहरण है - 


सविता विधर्वात विध्वरीप सवित्तीत तथा बदिनीनन्‍त यागमिन्य: । 

धामिनयी न्त 'दिनातनिति व सुखद: बठशीकृत मनसि ॥॥ 

यहा बारों क्रिया पदों में "सर्वप्राशतिपदिकेशय: 'विवब्बा वक्तव्य: |" 
वातिक ते उपमानवाचक क्‍व0ु आदि कर्तवाची प्रातिपादिकों से आचार कर्थ में 
“क्वपु" प्रत्यय किया गया है । गविधए्र का सर्वीपहगरी जोप हो जाता है अत: 
यहाँ धर्मवा दल्लुप्ता विवव्गा एपमा प्रयुक्‍त है । आचार अर्थ में 'शबिवंपु" का 
विधान होने से यह समानधर्मह्प है अतएव इसके लोप हो जाने पर धर्मतावदिलुप्ता 
का विवब्गा त्व उपपन्न होता है । * 
समासगा धर्मवारदिलुप्ता का उदाहरण - 

परिर्षा स्थमनो रा ज्यशतैर पि दुराफ्रुम£ । 

सम्परायप्रवृत्तोहुसौ राजते राजकुइजर: | । 


इस उदाहरण में “उपमित व्याधारदामि: सामान्याप्रयोगे" |पा०स० 
2//56 | से "राज्युडजर " शब्द में समास ढोता है । दुराधर्षत्व अागीदि 
साधारण धर्म बत्यन्त प्रीसढ हैं इसीलिए उनका पपादास ने करने पर भी उपमा 
की प्रतीति 'निबाधि रूप से ही रही है | पराणिनि सु में "उरप्मित" शब्द के 
प्रयोग के बने पर औपम्य की प्रतीति समास से ही हो जाती है, अत: यह 
धर्मवा। दल्ुप्ता समासगा का स्थल है | 

इसी प्रकार साधारण धर्म एवं पपमान के ज्ोप में भी द्विलुप्ता प्रपमा 
होती है इसके भी वावयगा एवं समासगा दो भेद होते हैं । उपमान के लोप के 
कारण ज्ीद्धित में यह नहीं प्रयुवत हीती क्योंतिकि उपमान से ही ततीदत प्रत्यय 
होता है । इसमें श्रौती भेद भी नहीं हो सकता, उपमान का प्रयोग न होने के 
कारण इतवादि का प्रयोग स्वतः नहीं हेता । साधारण धर्म के बाचक वाद 


।- कात्यायन वातिक [पाएसू0 5//।| 




















तथा उपभेय के ज्ोप होने पर द्विलुप्ता का केवल व्यबद्ु गत एक ही' भेद होता 
है । इसका निम्नलिखित उदाहरण है - 

बरसात तिविक्रमालो कीवकस्वर- विलो चन; | 

कृपाणो दादी दण्ड: से सहन्नायुधीयाति ।। 
यहा “सहस्रायुधीयात" में 'उपमानादावारे" सूत्र से उपमा नवा चक “सहझ्ना यूध” 
- इस कर्माद से आचार अर्थ में वयच् प्रत्यय "किया गया है । इसका डटिग्राह 
होता है - "सहम्नायुधीमवा त्मानमाचर्रत” | यहाँ आत्मा उपभेयहो | यह 
उपभेय तथा वा दिलुप्त हैं अत: वादुपमेयलुप्ता क्यचुगता द्िलुप्ता का यह 
उदाहरण है । 

वाद, धर्म एवं उपमान इन तीनों का जहाँ प्रयोग न किया गया बे 
वहा किप्ता समासगा उपमा शोती है । इसका मम्मठ ने निम्नजिखित 
उदाहरण प्रस्तुत किया है - 

तसीगर्मीन कृतावउलीकना' लॉलितीवनासाीविती्णीवड्ाहग । 

रुमर शर विसरग चिता नतरा भृगनयना हरते मुनेर्मम: ।। 


यहाँ वावीिद धर्म तथा उपमान तीनों अप्रयुक्त हैं अत: यह क्ुप्ता का... 


उदाहरण है । मृगनयना शब्द का जब "मृंगनयने इस सयने यस्या:" यह अर्थ 
विवीक्षित होता है तब "सप्तम्युपमानपूर्वपदस्य कहुल्नीडिरसत्तर॒पदलोपशच" 
वा्तिक से मृगलो वन इस उपमानपूर्वपदक शब्द का नलयन शब्द के साथ बहुब्रीडि 
समास होने पर उपमानवा'ची मृमलोचन इस पूर्वपद में उत्तरपंदभुत लोचन शब्द 
का लोप ही जाता है । अत: मात्र उपभय भरत नयन शब्द का प्रयोग बचता है 
अन्य तीनों का अनुपादान ही है । यहाँ एक तथ्य यह भी स्पष्ट है क्‍कि मृग 
शब्द से नक्षणा के धारा उसके नेत्रों की जब खिलक्षा होगी तब यह उदाहरण 
नहीं हो सकता व्योतिकि "मृंग इब सथने” यस्या; सा" इस टिटाह में समास करने 
पर भृग शब्द ही उपमानता का प्रततिपादक ही सकता है अतः उक्त ला्लिक से 
उक्त हूप में किये गये समास के आधार पर ही _ ऋष्ता समासगा उपमा सम्भव 





॥- का0वातिक |पा०सू0 2/2/24॥ 














"/क।फस्लए पालक पाक पक ता पकदरतप 5 पक: 


होती है । पाणिनीय व्याकरण की दृष्टि से यही समास उीचित भी हैः। 
उच्त बाततिक का अर्थ है कि उपमान उथवा उपमानवाचक सप्तर्यन्त पूर्वपद 

है जिसका ऐसे सप्तम्युपमानपूर्वपदक शब्द का उत्तरपद के साथ बहुब्रीहि समास 
होता है तथा पूर्वषद में जो उत्तरपद रहता है उसका ल्ोप भी होता है । 
इस प्रकार “क्रिप्ता उपमा के विश्लेषण में यह वातत्कि सहायक होता है । 


उपमा के खिवेशचित समस्त भेदों का आधार पाणिनीय व्याकरण ही है। 

इसके ज्ञान के बिना इनकी सुक्ष्मता को नहीं समझा जा सकता । समास्त तथा 
सत्यया दि के आधार पर आलडन्‍कारिकों ने यत्याप इंसका विस्तारपूर्वक विवेचन 
का व्याकरण के प्रात अपनी ब्रद्धा तथा प्रौढ़ता का प्रदर्श किया है तथापि कुछ 
आवध्ायो ने इसमें आपत्त प्रकट की है । उनका विचार है कि यह भेदोपभैद 
विठेच्चन व्याकरण सम्बन्धी व्युत्पीत्त का प्रदर्क मा त्र है इसमें कोई चमत्कार 
नहीं है जत: आलड्-कारशा'झत्र में इसकी कोई उपादेयता नहीं है । वैयाकरण 
नागेश ने भीवा वयुपमास्‌ त्यय विशेयों पर आधारित इन भेदोपभेदों के प्रात 
अर्सनाच प्रकट की है तथा जलडुन्‍्कारशास्त्र की दृष्ष्टि से इनकी अबुपादियता का 
प्रत्तिपा दन किया है |! इन भेदोपभेदों के एद्धेजज हीने के बावजूद भी काव्य- 
शा ्ल्क्ों ने इनका सर्वीडु-गीण विश्लेवणकर व्यक्षकरण की' सुक्ष्मताओं का 
पाण्डित्यपूर्ण उद्दवाटन किया है । 


॥।- बस्तुतीड़य पूर्णाहुप्ता॥विभागो वावयसमासप्रत्ययाव्शेषगोंचर तया 
शब्दशा स्त्रव्युत्पी त्तको शलप्र दर्शन पर त्वादय शास्त्र न व्युत्पाद्तामहीता 
का0प्030 पृ० 454" 











सकल हप लटका 


उत्प्रेज्ञा - 


उदक जले जनक शमके मन 














भामह दण्डी आदि आचार्य उत्प्रेझ्ा अलड़नकार का प्राय: एक ही . 
स्वन्प मानते हैं । इनका विद्यार है कि उपमेय की उपमान के साथ तादा'त्म्य 
अधालि एकल्पता से जो सम्भावना की जाती है वह उस्प्रेक्षा है । मन्ये, 
शइ-के, ध्रुवप्र, प्राय: तुम8, आदि के प्रयोग में वाच्योप्प्रैज्ञा होती है अन्यधा' 
गम्यीत्प्रेज्ञा । इन उद्प्रेक्षाप्रीतपादकों के अतिरिक्त उत्प्रेज्षा की सामगी 
रहने पर इत शब्द भी कभी कभी उत्प्रेक्षा का प्रततिपादन करता है । दण्डी 
ने इतच शब्द के प्रयोग में होने वाली उद्मेक्षा का निम्नलिखित उदादरण 
प्रस्तुत किया है - ह 





ज़िम्पतीव तमोहड्ग्गानि वर्षतीवाहजन नभः | 
असृपु हृषसेबिव दृष्टि[ विफलता गता ।। काब्यादर्श 2/2२७ 


यहा लैेपनीक्रिया तथा वर्षण किया क्रमश: अन्धकारकर्तेक और 
अगंकाशकर्तुक क्रिया के रुप में उद्प्रेक्षित हुए हैं अत: यहाँ एतद्नेक्षा अलडु-कार' 
प्रयुक्त होगा । कुछ आचार्य इस उदाहरण में एपमा अललडन्कार की स्थिति 
स्वीकार करते थे किन्तु दण्डी ने वैयाकरणों को आधार बनाकर इस 
प्रयोग में -उपमा की स्थित का निषेध किया है । 


भाष्यक्षर पततजील तथा भर्त्तीिर आदि वैयाकरणों ने स्पष्ट ल्‍रूप में 
इस प्रकार के स्थलों भे उपभा का >िषेधकर उत्प्रेज्ञा की स्थल का प्रततिषा दल 
किया है । “धात्तो; कर्मण: समानकर्रुक्ददिच्छायां वा" |पा०सू0 3//7! 
सूत्र की व्याख्या में पतव्जील तथा कैयट ने स्पष्ट किया है कि किया का 
उपमानत्व अनुपपन्न है । उपंसान सदा सिद्धस्प का होता है जबकि क्रिया 
साध्यरूप की । सिद्ध #प में प्रतीयमान वस्तु का "इद तत" इत्यांकारक ज्ञान 
होता है जिसे उस सिद्ध वस्तु का उपसानत्व उपपन्न हो जाता है किन्तु 





साध्यल्प क्रिया से *इद॑ ततु" इत्याकारक परपमर्श न हो सकने के काएण क्रिया 
का उपमानत्व नहीं हो सकता अत: क़ियापद के साथ प्रयुक्त इव शब्द से 
उपमा की प्रतीति किसी भी स्थिति में नहीं हो सकती, क्ियापद के साथ 
प्रयुवत होने पर इससे केंचल सम्भावना अर्थ की ही प्रतीलि होती है, इसीलिए 
"रौीदितीव गायीत", नृत्यतीव गच्छीत" आदि में उपमान होकर क्रिया- 
स्वल्पो व्येक्षा ही मानी जाती है । । 
पततजील के उक्‍तओऔभिप्राय को भर्तृहीर ने विस्तार पूर्वक शव्विचित 
किया है । ततिडु-गन्त से उपमा क्‍यों नहीं हो सकती इसका उपपादन करते 
हुए भर्हररि मानते हैं कि 'तिड-न्तार्थ साध्यक्प का होने के कारण 
अपरिरिनिष्पन्नरूप का होता है इसीलिए वह उपमान का उपमेय के साथ 
"लोडयम” इत्याकारक ,परगरमर्श नहीं करग सकता, अत एवं सिद्धस्प में जो 
"सो&य" इत्याकारक परामर्श होता है उसके” अनुपपनन होने के कारण 
क्रिया से क्रिया की उपमा नहीं दी जा सकती । "सिंहों 'भाणवक:" आग 
में 'जस प्रकार इव शब्द के अप्रयुकत रहने पर अमेदरुप से तथा प्रयुक्त रहमे पर 
भेदरूप "सो5य३" इत्याकारक परामर्श होने के कारण उपसानोपमेयभाव होता... 
है उस प्रकार क्रियाओं में इव के अप्रयुक्‍त रहने पर अभद रूप से अथवा प्रयुवत 
रहते पर भेद रुप से उपमानोपमैयभाव नहीं हो सकता ।£ भर्कररि क्रिया मैं 
उपमा के तनषेध में एक यह भी कारण मानते हैं कि उपमा वहाँ दोती' है 
जगा परिपूर्ण वस्तु से न्यून वस्तु का उपमान होता' है किन्‍्त क्रिया में 











)- [के न वे ततिडग्मग्तेोनोपमानमीस्त । म0 भा0० 5,//7 


[बा क्रियायपा: साध्यैकसवभावत्वादनिष्पन्नश्पतृवादिद तीदाति 
परा मशीवषयवस्तुगो चर त्वा दुपमा नो पमेयभा वस्येदंती दी ते 
परामशी भावारिदीत भाव: । इवशब्दफ्योगे तु आरोपस्तु 
विद्यत “रोदितीव गायीत"/नृत्यतीव गच्छीत!इीति । वही,प्र05//7 | 


2- साध्यस्यापरिनिष्पत्ते: सोड्षर्यामत्यनुपठाह: । | 
तितिडु-गन्तैर नतरेणेवमृपमान तती न तैः । वा0प० क्रिछ स0-55 





न्पुना धिकभाव सम्भव नहीं है वयोककि समस्त क़ियायें अपने अपने आश्रय में ही 
परिसमाप्त हो जाती हैं । अतः न्यूनाथधिकभाव के नहोने के कारण भी 
क्रियाओं में उपमानोपमेयभाव नही हो सकता । इसको भर्कूतीर ने उदाहरण 
प्रस्तुत कर स्पष्ट किया है कि गमन किया के साधक पक्षाददि जिन हेतुओं के 
कारण हँस को' “पततीत" यह कहा जाता है उन्हीं पक्षादिद हेतुओं के आतिि 
नामक पश्षिवशेष में पर्याप्त सम्बन्ध से वर्तमान रहने के कारण आगतिपतन 
में उपमानोपमेयभावशप उपमार्थ नहीं रहता । क्योंकि हंसपतन की अधेक्षा 
अति पतन में कोई न्यूनाविकभाव नहीं होता ।* सजातीय '_्रियाओं के ही 
नहीं विजातीय क्रियाओं के भी उपमानोपमेयभाव का भर्दृहीरि ने निषेध 
प्रत्तिपाँीदत किया है । पचीत गच्छीत आदि क़ियाएँ परस्पर अत्यन्त शभिन्‍न 
होती हैं, इस कारण भी उनमें सादृश्य प्रयुकत उपमानोपमयभाव नदीँ होता |: 


इस प्रकार पकजील तथा भर्तृतिर आदि वैयाकरणों ने क़िया में 
उपमा की स्थीत को अस्वीकार का एत््रेक्षा को मान्यता दी है इसी आधार 
पर साहित्यशास्त्नयों ने "“जिम्पतीव तमो0" को उप्प्रैज्ञा का उदाबरणं माना 
तथा' यहा उपमा' की आशड़्-का का निवारण किया | दण्डी से स्पष्ट रुप . 
से कहा भी है कि 'ीतिड-नन्‍्त अथवा क्रियारुप के साथ उपमान नहीं होता" 
आप्तों के इस कथन को न जानने के कारण ही इब शब्द का प्रयोग देखकर 
कुछ आचार्य उक्त उदाहरण को उपमा का स्थल मान बैठते हैं वस्तुत: तो जहाँ 








।- “न्यूनेषु चासमाप्तार्थमुपमान विधीयत । ! 
क्रिया' वैद्याश्रेय सवीः तत्र तत्र समप्यत । वही 55 का 


2- यनैव हेतुना हंस: प्रततीत्याभिधीयते | 
आतोौ तस्य समा प्तत्वादुपमा्थो न चिचले ।। वही 56 


3« क्ियाणाँ जातिभिन्नानी सादृश्य॑ नावंधायति ॥ 
सझिद्देश्च प्रकृम साध्यमृपमातुं न शक्यत ।॥। वही 57 





भी किया के साथ इच प्रयुक्त रहेगा या अप्रयुवत उत्प्रेज्ञा की सामग्री के रहने 
पर उत्प्रेश्षा अनइन्कार ही होगा । कर्तुल्क्ष। लिम्पीत किया की उपमानता 
का प्रीतपादन केंने वालों के मत का छण्डन करने में भी दण्डी वैयाकरणों से 
प्रभावित हैं । “लजिम्पात" इस तिड-न्त हे प्रीतपाध जैपन #ूप व्यापार के 
आअयक्षता' को उपभेयक्षत तमथ्‌ का उपमान नहीं माना जा सेकता कयोंतिकि यह 
कर्ता लिम्पात इस क्रियापद में अथवा तत्प्रीतपाद्न व्यापार में तिस्कृत रहता 
है अत: उस तिरस्कृतकता का प्रपमानत्व नहीं हो सकता, लेपनरूप अपनी क्रिया 
के साधन में ब्यगा अरधात चीरितार्श यह कता' अन्य कार्य शसिद्ध करने में अर्थात्‌ 
तमस्‌ का उपमानव्य विशेका बनने में समर्थ नहीं हे सकता ।॥£ वैयाकरण स्पष्ट 
लय से कता" का न्यम्ुतत्व तो स्वीकार हो करते हैं क्योंकि इन्हें क्ियामृख्य- 
शविशेष्यकबी धन्य है, कर्तृमुख्याविशेष्यक-बोध नहीं 2 

अत: इस विवेचन से स्पष्ट है किक कियास्वरुपी स्ेक्षा की परिकल्पना में 
काव्यशा स्त्री वैयाकरणों से पूर्ण: प्रभावित हैं । काव्यशातस्त्रयों ने महाभाष्यकार 
तथा भर्तहीरि को आधार मानकर ही किया के उपमानत्वत का निषेध कह उनमें 
उत्नेकशा की स्थीत स्वीकार की है । 








चविणोध 





हे रत राजन कप कम अन लक जनक 


वास्तविक रुप से विरोध न होने पर भी दो परदाथो" का विरुद्धत्वेम 





।- कैषाम्ल्चिदुपमाश्रा। न्तरिवश्ुुत्येह जायते । 
सोपमारन लिडल्तेनेर्या तंक़ म्याप्तभा फितम ।।  काब्यादर्गश़ 2/227 
2« कर्ता यदुपमाने स्था नन्‍ययगुभृुतोडसौ क्रियापदे । 
स्वीक्षियासाधनव्यग्ी नानमन्यदपे। क्षतुम ।। वही 2,250 





ड> फल्रव्यापार यीधीतुराअये तू तिड-: स्मृता: । ' 
पी प्रधान व्यापारीस्तड-्र्थस्तु विशेषण३ ।। . वै0क्ष0 पृ० ।। « | 


आभमिधान विशेध नामक जल्नडन्कार है । खिछद्ध अर्थ के प्रतलिपादक पदादि कक 
अन्या“पिरक होने के कारण वस्तुत: आविरोध में भी आपातत: खिरोीध की 
प्रतीति होती है | काव्यशा स्व्यों ने महाभाष्यकार को अश्प्रित जाति, 
गुण, क्रिया एवं द्रव्य रूप चारों पदाथो के परल्पर विरोध के आधार पर 
इस विरोध अलडनकार के दश भेद प्रततिपादित किये हैं । 


जाति का जात्यादि बारों से, गुण का गुण, क़िया एवं द्वब्य से, 
क्रिया का किया एवं द्रव्य से तथा द्वब्य का द्वव्य ले विरोध हो लकता है 
अतः विरीध के दश भेद माने गये हैं । इसके भेदों के भिधीरण में धपैयाकरणों 
का स्पष्ट प्रभाव है । पदाधों” के चार ल्‍पों को हृवीकार करने के कारण दी 
दण्डी' ने स्वभावोीजित वविशेषोगिवित आवीद अलक्नकारों में भी भेदा दि का 
प्रीतिपादम किया है । 


ल्वभावोबित 


जातिति, गुण, क्रिया एवं द्रव्य रूप पदाथो" के 'विीभिन्‍न अवस्थाजओं में 
प्रकट होने वाले, स्वरूप का कथन स्वभावोजवित अलड्नकार है ।“ दण्डी. ने 
जातलतिगत स्वभावोववित का लनिम्भी ली खिल उदाहरण प्रस्तुतक्षिया है « 
तुण्डराताम्रकुटिलि: परक्रीरितकी मल ॥ 
जिक्रर्णपजजिमि: कण्ठरेत महछ्जुगिर: शुका: ।। कांव्यादर्श 2,/9 
यहाँ शुकजातति मात्र के धर्मों का स्वभाववधन किया गया है । इसी 
प्रकार अन्य उदाहरण भी दण्डी द्वारप प्रस्तुत किये गये हैं ।“ 
।- जाततिचतुभिजा त्याथे: विरूदा ध्यादूगुर्णीस्वीभ: 
किया द्वा भ्या माप द्वव्य द्वव्येशविततिति दशं । का0प्र0 पू० 664 * 
25 सानावर्क्थ पदाधथीनां ल्‍प॑े साक्षाइिचृण्वतती । 
स्वभावीजवितश्व॒ जातिश्चेत्याथा सालइन्कीतियंथा ।। काब्यादर्श 2/8 
5० काव्यादर्श 2/। 0-2 * 
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जाग किसी कार्य के लोकप्रीतद कारण का निषेध दिलख्लाकर उस कार्य के 
प्रात अन्य किसी कारण की विभावना की जाय अशवा उस कार्य की स्वभाव" 
सिदता की कल्पना की जाय वहा वविभावना अलड़नकार ह रेला है । इस 
अलडुन्कार की परिभाषा में दण्डी, भोज, विश्वनाथ", आदि कुछ आचार्य 
तो देतु का शब्दत: उपादान कर उसका निषेध स्वीकार करते हैं 'किन्तु भामह*, 
मम्म्ट”ट आगिद आचार्य कारण के स्थान में क्रिया शब्द का हे उपादान करते हैं। 
वया'करण क्रिया को हेतु या कारण कहते हैं । पाणिति ने स्पष्ट रूप से "शब्द- 
बैरकलहग अकण्वमेवम्य: करण" [परा0सछू0 5//।7॥ इस सूत्र में करण को किया शब्द 
का प्रयाथवाची माना है | जभिप्राय यह है क्‍िकि पाणणिनि क्रिया के अर्थ में कण 
शब्द का प्रयोग कर दोनों को परयाय मयनते हैं । अतः क्रिया की कारणार्ककता 
क्ष्याकर णों की दृष्टि से उपपन्‍्त है ।"क्रियले अनया बॉत क्रियाईस व्यूत्पीत्त से 
भी किया शब्द की कारणाश्शपर ता का समर्भत्र हीता है | इस प्रकार लैयाकरणों' 
के प्रभाव के कारण ही भागह मम्मट आदि आचार्य कारण शब्द का प्रयोगन करवार- 
णार्थपरक क्रिया शब्द का ही इस अल्नदुन्कार की परिरभाषा' में प्रयोग करले हैं । । 
कारण शब्द का प्रयोग करने वाने अथवा क्रिया शब्द का प्रयोग करने वाले समस्त । 
काव्यशा स्क्रयों का अ भिप्राय एक ही. है कि कारण के निषिध में भी तत्कारणकृत | 
कार्यरुप पतले की अ्भिव्याकत विभावना उलड्ुन्कार है | 








॥- प्रीतिदहेलुब्या वृत्त्या यीत्कठि-चत कारणान्तरम | 
यत्र स्वाभा विकत्व॑ वा विभव्य सा विभावना ।। का'ब्यादर्श 2,//। 99 
2- सर स्व0 5.9 | 
5-० विभावना विना हेतु कार्योत्पितत्तर्यदुच्यत । सा0द0 ।0/66 । 
4- क़ियाया: प्रततिणिध या तत्फलस्य विभावना ! 
ज्षेया' विभावनवासौ समाधौ सुलभेतीत । भागह ,का 030 2/77 ! 

ः 
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स्वसदृश अन्‍य वस्तु के व्यवच्छैद रूप प्रयोजन के अतिरिवल अन्य प्रयौजन 
न होने के कारण रुतसदृश अन्य वस्तु के वर्णन के लिए अन्‍्य- शास्क्रादिद प्रमाणों के 
शारा जात भी ठस्तु का जो उपपादन किया जाता है वह परिसंखया अनडुन्कार 
है ।! इस अलडनकार में विद्यमान परि. शब्द वर्षन अर्थ में प्रयृकत हुआ है. तथा: 
संडर्या शब्द ब्लीद्ष अर्थ में । अल; वर्जनब्ञीढ़ ही परिसंख्या है । आचार्य पाणिन 
के धारप परिशब्द का वर्जन अर्थ माचा गया है | परवाणनि ने "परेवर्जन" [पराूप0 
8,“,25 | सूत्र के द्वार वर्षन जप अर्थ के द्योत्य रहमभे पर पीर शब्द के 7दर्बचन 
का विधान किया है । उदाहरण है - *परि पररि वडुगान वृष्टो देव: * 
इसका अर्थ के कि वड-गंदेश को छोड़कर अन्यत्र देव ने वर्षा की । इस प्रकार 
पाणिनि के अनुत्तार /परि" की वर्जार्थ्कता सिंद है, इसी आधार पर साहित्य- 
शासकों ने *परिसंख्या" में परि शब्द का वर्जन अर्थ तथा संख्या का क्यों 
के अनुसार ब्लाद्गि अर्थ मानकर इस अल्नड़न्कार का स्वक्षप स्थष्ट किया है 

इस विश्लेका से स्पष्ट है. कि काव्यशा स्त्रियों को अन्य तत्त्वों के 
विवेचन के साथ साथ अल्डनकार तत्त्व की अपनी धारणा को विकसित करने | 
में वैयाकरणों से पर्याप्त सदगयता मिली है । इन्होंने अनेक अलद्ध-कारों का | 
स्वस्ष्ष वैयाकरणों' के विचारों के अनुरूप ही निर्धारित किया है | अलड़न्कारों 
मं परारिभा।षेंक शब्दवाजी के प्रयोग में तथा उनके भेदोपभेदों के प्रततिपा दन मैं 
अमेकत्र काव्यशास्त्री वयाकरणों से प्रभावित हैं । इससे एक तथ्य यह भी स्पष्ट 
दोता है कि ये व्याकरण के सुक्ष्म क्यों से पूर्णतः पीरीचत ये तभी तो मम्मट 
ने असडन्गीत अलडुन्कार में "अपवादीविषयपररिहरेणो त्सर्गस्य व्यवीस्थते:" 
वैयाकरणों की इस परारिभातफि शब्दावली का उपादान कर अपना सिद्धान्त दृढ़ 
किया है । दण्डी तो स्पष्ट रूप से “लिम्पतीव७" आदि में उपमा मानने पर 
आप्त वैयाकरणों के सिद्वान्त का विशेष दिखाकर उत्प्रेक्षाकी ही मान्यता 
प्रदान करते हैं। 
।- किडिसित पृष्टमपृष्टं वा कीथिते यत्‌ प्रकल्पते ) 

तादगन्यव्यपोहपय परिसंख्या तु सा स्मृता ॥। का0प्र0पृ० 705 * 
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प्याकरण तथा साहित्य में दोषों के परिहार की आवश्यकता : 


की वस्तु के उत्कर्ष का प्रीतपादन करने के लिए 'जिस प्रकार गुण 
अलडुन्करण आदि उत्कर्धारक साधनों का उपावान किया जाता है उसी 
प्रकार उत्कर्ष के विधातक दोषों के निवारण का भी यावच्छक्य प्रयास किया 
जाता है । अत्यधिक सुन्दर रचना भी दौषों की स्थित में उसी प्रकार 
द्वीषत ढगी' जाती है जिस प्रकार सुन्दर शरीर एक ही कुष्ठ देव के कारण 
चिक़्प हो जाता है । अतएव समस्त आचार्य अपने अपने शास्त्रों में आपीततत 
दोषी के परित्याग में सन्‍नद् रहते हैं । 

पाणिनत का त्यायन तथा पतकलजील शब्दों के साथ स्वरूप का प्रीत- 
पादन करते हुए दुष्ट प्रयोगों के परिहार पर अत्यधिक बन देते हैं । व्याकरण- 
शास्त्र की प्रवृ/त्त ही शब्दों के साधुस्वरुपज्ञान के द्वारगा उनके असा'ध्वृत्व के 
परिहार के लिए हुई है । महयभाष्यवार अदि वैयाकरणों के अनुसार असा 
शब्द अनन्त हैं, इन शब्दों के प्रयोग से यद्यीप सामान्य रुप से अर्थ का बोध 
होता है किन्तु छीचत, असीदिग्ध तथा शोभन अर्थ का बोध साधू शब्दों से 
हनी सम्भव है । पत>जील ने स्पष्ट रूप से साधुशब्दों के प्रयोग से समस्त अभीष्ट 
स्वाद वस्तुओं की उपलब्ध को प्रततिपागीिदित कर दोषयुवल शब्दों के प्रयोग 
से दोने ताले अनधों का परस्पशादिनक में व्याकरण को सप्रयोजन सिद्ध करते समय 
विस्तृत विवरण प्रस्तुत किया है । । 

उपशब्दों के भाषा से उसी प्रवार पराजय होती है जैसे "हेलय: ", । 

"देलय: " इस दोषयुकत प्रयोग के कारण असुरों की पराणय हुई थी । स्वस्वोब : 
अथवा वर्णदी व से युवत शब्द 'ज्स अर्थ की प्राप्ति के लिए प्रयुवत ह गला है उस 
अर्थ का बोध म कराकर ठह अन्पेक्षित बर्थ का ही बोध करायता' है. यही अनर्थ 
का मुल् है। यीद किसी के हित साथन के लिए दोषयुक्त वाणी का प्रयोग 
होता है ती उससे उसका हिल सहोकर अहित ही ही जाता है | जौ 
च्यावित शब्दों का सम्रीचत प्रयोग करता है वह लो अनन्त जय की प्राप्त 
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करता है किन्तु जो व्यावित दुष्ट शब्द का प्रयोग करला' है ठह अपने अभीष्ट 
का स्वत: विदयात कर जता हैं | इस विवेचन में महगभाष्यकार एक तथ्य यह 
भी स्पष्ट करते हैं कि असाध्ष शब्द अनन्त है उसका परिगणन या २ठ्वेचल 
अशवंध है अत; व्याकरण द्वारा साध्ष॒धब्दों के स्वह्प का निधीरण हो जाते पर 
उनका जान स्वतः ही जाता है । जैसे गाय अर्थ में गो शब्द की साथुता या 
अदुष्टता का जान हो जाने पर समस्त गावी, गोणी, गोता आदि शब्दों का 
बला धृत्वकृत अप्रयुकतत्व स्पष्ट हो जाता है ।! 
इस प्रकार वैयाकरणों ने शब्दों की दुष्टता की अभीष्ट का विधात्तक 
मानते हुए उनके प्रयोग का निषेध कर साधु शब्दों के प्रयोग पर जौर रिदया तथा 
पन्‍हीं का तुस्पष्ट ल्वक्ष्प प्रीत्तेपादित किया साधू शब्दों का स्वरूप स्पष्ट हो 
जाने पर उताधु शब्दों का स्वरूप स्वत: स्पष्ट हो जाता है अत: उनका' पृथक 
विवेचन अनावश्यक समझा गया । यद्यीपष वैयाकरण लोकव्यवहपर को शब्दों के 
अर्थीनधी रण का सर्वोत्तम साधन मानते हैं तथापि ये विशिष्ट अथो! मैं 'वीशिष्ट 
शब्द के ही साधुत्व का प्रीतपादन करते हैं । तदीतीरिवत अर्थ में उस शब्द का 
प्रयोग दोषयकत होता है । उदाहरण के लिए भौज्य शब्द का प्रयोग खाने . .. । 
योग्य पदार्थ के लिए ही उीचत माना जायेगा, खाद्य पदार्थ के ऑतीरिक्स उपभोग / 
पौ“ग्य पदार्थ के लिए अनुचित लथाव भोग्य का प्रयोग भोजन योग्य अर्भ में 
अनुचित होगा जर्जाक उपभोग योग्ग्य अर्थ में उीचत । इसी प्रकार पराणिीनि का त्यायन' 
आदि आचायो ने अनेक शब्दों का अथीवशष में साक्ष तथा अन्यत्र उलाह्ु कहा |! 
है । इनके समस्त विवेचन का उद्देश्य यही रहा कि अदुष्ट शब्दों के प्रयोग से | 
हमें जिस अभीष्ट की प्रा-प्तिहती सकती है उसकी दुष्ट शब्दों के प्रयोग से | 


: 


प्रातीप्त तो दूर रही अपना स्‍्वये का भी औनिष्ठ हो' जाता है । 
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| 
| 
| 
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वैयाकरणों की इसी धारणा का प्रभाव काव्यशास्क्ों पर भी पड़ा. ।. ४ 
हा 
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हि. 


इनका मुख्यप्रीतपाद्य रस था । इस रस के उत्कर्ष के लिए ऊहया इन्होंने गुणों 
अलड-कारों रीतियों एवं ज्ञीत्तवों की आवश्यकता का अनुभव किया कहाँ 
उसके विधघातक दोषों की भी विस्तारपूर्वक व्याज्या कर उनके अपग्रयोग पर 
अल्योधिक जोर दिया । काव्यशास्क्यों ने काव्य में निर्दोषिता की सर्वी'धिक 
उपेक्षा की । इसी धारणा से उन्होंने सम्यक्‌ प्रयुकल वाणी को समस्त अभीष्ट 
का प्रततिपा दक स्वीकार किया तथा दुष्प्रयुवुत वाणी को अनर्थकारी कहा । 
वैयाकरण जहा अप्रयोक्‍तब्य शब्दों का आनहत्य कै कारण शविश्लैषण न कर 
प्रयीवतव्य साधु शब्दों के स्वस्पज्ञान को ही अपना प्रीतिपाद्च स्वीकार कर 
उन्हीं का विवेधन कर सन्तुष्ट हो गये वहाँ समस्त काव्यशास्त्री स्पष्ट रूप: 
ते काब्यदोषों की गणना करते हुए उदाहरणादि के द्वारा उनके स्वरूप का 
विध्वितृ विवेचन करते हैं । इसका कारण है कि शब्दों के असंख्य होने के 
कारण उनमें असंझ्य तथा अपररिीमित दोष भी हमे सकते हैं । वेयाकरणों का 
क्षेत्र बहुत व्यापक है, समस्त शब्दप्र्योग ही उनका वविवेच्य है अतः शब्दों 
फे प्रयोगक+ की व्यापकता के कारण उनमें सम्भव दोषों की काना अशवध है 
इतना अवश्य स्पण्ट है 'कि लक्षणों के द्वारा शब्दों के साधुस्वरूप के ज्ञान से. 
असाध्चुशब्दों का स्वहप स्वतः समझ में आ जाता हैं । किन्तु काव्यगत दौषों 
की हंज्या तथा उसके प्रकार अधिक होने पर भी असंब्य नहीं कहे जा सकते। 
एक निश्चित आधार को लेकर बनायी गयी रचना में सम्भव दोषों के परिगणन 
अशवध नहीं है । अतएत आचार्य भरत से लेकर सम्पूर्ण काव्यशॉ स्त्र्यों ने दो वों 
की तंस्या, त्वहप जादि को निधीरितकरते हुए उनकी हेयला का ज्ीलपादन 


किया है । 

वाणी के सवातिशायी महत्त्व का' प्रतिपा दन करते हुए आचार्य 
दण्डी ने सम्यक्‌ प्रयुवत वाणी को समस्त अभीष्टों का प्रक्‍ततिपाद्क कहा है 
तथा' दो फपूर्ण वाणी को प्रयोक्‍ता के मर्बत्व का अभिव्यक्जक्त माना है वाणी 
के सुप्रयोग का सब्से महत्त्वपूर्ण साधन है दोषों का परिहार तथा दौषों से 
युवत रचना वाणी के दुष्प्रयोग का रूप है । इन्होंने काव्य में दोचों के 














कै 


परिहार के लिए अत्यधिक जोर दिया है । इनके अनुसार जिस प्रकार 
घुन्दर शरीर भी केकल एक कुष्ठ देश़ब के कारण विरूप ही जाता है उसी 
प्रकार उल्दु-कृत काव्य भी एक ही दोव की विद्यमानता में दृषितहते जाता 
है ।! दोषयुक्त काव्य में विद्वानों की प्रवीीत्त कथर्माप नहीं हते सकती तथा 
इस प्रकार का काव्य जिस उद्देश्य के लिए प्रयृकत होता है वह उसका भी 
साधन नहीं कर सकता अतः शास्त्रादि के ज्ञान के दारा दोषों के परिहार 

के लिए प्रमृ॒त्त करना चाहिए । आवाय॑ भागमह कार्व्यानमाण के लिए शब्द 

एवं अर्थ के निर्दुष्ट स्वरूप के जान को आवश्यक मानते हैं । इन्होंने कहा है- 
काव्य में एक भी दुष्ट पद का प्रयोग नहीं होना चाहिए, क्योंकि दोषयुवत 
पद के प्रयोग से कीव कौ उसी प्रकार निन्‍दा का भाजन बनपाः पड़ता है ण्जस 
प्रकार दुष्ट पुत्र के कारण पिता को । की ने बनना उतना अनाकारी नहीं 
है जितना किक दीषयुकत शब्दों का प्रयोग कर काव्य का 'निमाण करना । 
काब्य का निमाण न करने वाला व्यक्त कीर्ति इत्यावीद की प्रानप्ति भी 
ही ने करे #कन्‍्तु मनीतियों ने दोषपूर्ण काव्य के मनिमाण को साक्षात मृत्यु 
कहे हैं स्पष्ट है कि विवेकी व्यावित दोषयुकत काव्य को जब भी देखेगा 
लो वह कारव्व्यानमाता की लिन्‍दा अवश्य करेगा। आचार्य वामन काव्य की 
उपादेयता को सौन्दर्य पर आधारित मानते हैँ । इनके अनुसार इस सौन्दर्य 
का प्रयोजक गुगालडन्कार का आदान, अथीत गुणान्ाइ-कार का कविताओं 
+ प्रयोग तथा सम्भाशवित दोषों का परित्याग ही है । आचार्य भरत के 
समान इन्होंने दोषेंगके गुणों का विपर्यय रुप माना है, गुण काव्य की 


।-  तंदल्य्मापनो पेक्षय कथ चने । 
स्या दूवपु सुन्दर माप *स्वककेन दुभगम्‌ ।। काव्या दर्श ॥/7 
2«- पवंधा पदमप्येक न तगादय मतदबत । 











#मणा हि. कप & सु निन्ध्त ।। 
अक त्वमधमाय व्याध्य दर्ण्डनाय वा । 
कुकाचित्व पुन: साज्षा-म्व्नीतमाहुर्ममी घिण:; ।॥ भामह, का0अ0 ॥/।।-।2 


4० कस दो पगुणा लद॒ नकारहानादानाभ्याम । का 0सु050 ॥/5.] 
प-गुणीविपर्यया त्मानी दौषा: । वही 2//। 





ध 


शेता में उत्मर्णधायन्प तत्त्व, . , अल) इनकी उमिमत दौष का सामान्‍य लक्षण 
हुआ - काव्य की शैभा का विद्यात करने वाले तत्त्व दोष हैं । इस प्रकार 
इन आचायों' के मत से यह सिद्ध है कि काव्य मेँ गुणों का आदान उतना 
आवश्यक नहीं है जितना कि दौबों का निरपस । इस आवायों के समान 

ही परवती आचार्यों ने भी दोषों के परिहार को काव्योँ में आवश्यक स्वीकार 
किया है | इसी लिए आचायों ने गुणों एवं अल्लद्ध-कारों के विवेचन से पहले ही 
दोषों का समुचित स्वरुप स्पब्ट किया है । भोज ने सरस्वतीकण्ठाभरण में 
प्रधमत: दोबीं की संज्या एवं उनका स्वरूप 'निरधीरित कर स्पष्ट हूप से कहा 

है कि पंदौँ, वाकयों एवं वाक्याथों के दोषों को जी कवि हेय अथीत 

त्याज्य रुप मैं जानता है वही काव्य का क्‍निमाण कर सकता है । वाग्भट 
भी प्रथमत: प्राधान्येन दोषों के विवेचन का औचित्य प्रततिषारदित करते हुए । 














मानते हैं कि दोपरहित काव्य ही कीतति तथा' स्वर्ग आरीद अभीष्टों का 
साधक है अतः दोषों के परिदार्य होने के कारण प्रथमतः उन्हीं की व्याख्या 





की जायेगी ॥* । 


काब्यदो थीं के ऑश्रय : 


ले रे कक ७2० 2म जान का न सिर सनम जम म०क कक सका के नमक 5े 


| 

का'व्यतत्त्व की भारतीय समीक्षा के ?वीभिन्‍न समग्रदाय अपने अपने | 

| 
सिद्धान्तों के अनुरूप काव्य के आधार क्षत प्राणतत्त्व को उत्कर्षयुक्त तथा अक्षत ।| 
। 
| 
| 


मन अल आम लक 3 मल मय आल ज मम 
+- एवं पदाना वाक्याना वा क्‍क्याथथीनाँ च य; की! ॥ 
दोषात्‌ देयतया वेगित्त स कार्व्य कतुर्महीत ।। स0क0 ॥/58 


2- वदुष्टमव तत्कील्ये स्वर्शनोपानपड़- कत्य । 
परिहायानतों दोषास्तानेवादो प्रचक्ष्मे ॥। वा0ल0 25 





बनाए रखेन के जजिए कुछ तत्त्वों की उपादेयता का जहाँ प्रीतिपादत करते हैं 
वहीं आवश्यक रुप से बुछ तत्त्वों को हेय भी मानते हैं । भामह दण्डी आग 
प्राचीन आचार्य गुणों तथा उलडुन्कारों की भाँति दोषों का भी आधार शब्द 
एवं अर्थ को ही मानते हैँ । इन आचायो'” ने कुछ दोषों की अवस्थाविशेष 
में मुलभत उद्देश्य का विधात न करने के काशण अदौषता का प्रस्‍लिपादन किया 
है । इसी[विए कुछ दोषी को क्‍नित्य तथा कुछ को अनित्य मानने की धारणावा 
विकास हुआ । नित्य उन्हें माना गया जो सभी स्थितियों में हेय ही होते 
है! तथा अनित्य उन दोषों कोकहप गया जी स्थीलीवशेष में उपादेय भाहीं 
तो' कम से कम हेथ नहीं होते । यद्यीप भामह, दण्डी अगदि आचार्यो' ने शब्दतः 
यह नहा कह कि अमुक दोष नित्य तथा अमुक्त दोष अऑनिल्य है तथापि | 
इन्होंने कुछ दोषों की अवस्थावविशेष में अदा'घता स्वीकार कर उसकी अनित्यता 
को अपनी मौन स्वीकृत प्रदान की है।भामह ने स्पष्ट रूप से दोषयुवत 
“गणउ" आदि पदों की सीज्सवेशवेशशिष्ट्य के कारण तथा ”विल्ान्न" आगदि 
पर्दा की आश्रयत्नौन्दर्य के कारण अदोषता स्वीकार की है । आचार्य दण्डी 
तो, भामह से भी एक कदम आगे बढ़ गये हैं । इन्होंने दोषों कया विवेचन करने 
के अनन्तर प्रीतिपादित किया है कि कभी कभी कीव की कुशनहता के कारण 
देशका लकल्ली दगत विशीध नामक काब्यदोज अपनी दोषवत्ता का परित्याग कर 
गुण की परिधि में आ जाता है ।< जैसे - 

"तस्य शाज्र: प्रभावेग तदुद्यानाननि जीजरे । 

आद्वाशुकप्रवा न्ञानामा स्पर्द सुरशा खिना म्‌ । ।" काया दर्श 5..80 





।- सीम्नवेशवशा त्तु दुरुक्तमीप शौभते । 
मोल पल्नाशमाबंदमन्तरालेप्जामिव ।। 
सकडि्चदा श्रम्मशौन्दया दर धत्ते शोभा मसाध्वीप । 
का म्ताविलौ चनन्यस्त॑ मली मसी मवाउ-जनम ।।.. भा मह , की 040/5 4-55 


2« खविर्ेधः सकनोहुप्यिष कदात चित कीव्कौशनात । 
उत्कृम्प दोषगणना गुणवीधी चिगाहते ।। काव्यादर्श 5,/79- 
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इस उदाहरण में ननन्‍्दनवन के वृक्षों की मर्त्यन्ोक में सम्भवता का वर्णन 
देशीवरूत होने के कारण सदोष था, किन्तु वर्ण्य राजा के प्रभावातिशय का 
उसके कारण के हूप में उपस्थापन होने से एवं उसके द्वारा उपपराीदित "हेतु" 
तथा "उदा त्त" ऋड़-कारकृत चमत्कार होने से यहाँ देशीवरीधसुप सम्भावित 
दोष गुण बन गया हैं । दण्डी ने इसी प्रकार अन्य का ल्ाडदिगत विरोध नामक 
काव्यदीष की गुणल्पता का भी सोदाहरण विवेचन किया है । भोज आगपिद 
आचार्य भी इस विषय में दण्डी आदि का ही अनुकरण करते हैं । इस रूप मैं 
इन आवायों द्वारा दोष को औऑन्‍नित्य मानने से यह सिद्ध होता है कि वस्तुतः 
दोषों का साक्षात्‌ सम्बन्ध रससे होता है शब्द एवं अर्थ भा से नहीं । अन्‍्यधो 
भामद फिस “विल्लम्न” पद को श्रुतिकदु होने के कारण सदोष मानते हैं वह 
"विल्लम्न" पद आअश्रयीवशेष से सम्बद्ध होने पर भी अदोष न होकर सदोष 
हगी बना रहता वर्योंकि उसकी प्रदरूपता तो दोनों ही जगह एक सी है । 
अत: दोजों को शब्द एवं अर्थ का साझभातें धर्म न मानकर रस का ही धर्म 
मानना चाहिए ।"दौष रस के ही िविद्यातक हैं" या धारणा भागमह आदि 
के विवेबन में अर्ना भव्यवत रूप में विद्यमान थी, इस धारणा को सर्वप्रथम स्पष्ट 
€प में अमभिव्यवत्त किया है आचार्य आन-न्दवर्धन ने । ध्वीन सिद्धान्त की 
प्रततिण्ठा के बाद आचार्य इस तथ्य को' स्वीकार कर अपने शब्दों में व्यवल 
करने लगे कि दोष आदि मुख्यभूत रस तत्त्व के साक्षात धर्म हैं ध्वीनिवादियों 
की स्पच्ट मान्यता है कि दोष रससायेज्ञ होते हैं, मुछ्याशक्षित रस का जिनसे 
श्विध्यात हो रहा वो ते दोज कहलाते हैं, रस का आअय होने के कारण 
वाच्यार्थ का भी दौषों से विघात होता है । शब्दादद रस एव वा ्यार्थ 
की अग्मिष्यीकत में उपयोगी होते हैं इसीलिए इनमें भी दोषों का आरोप किया 
. जाता है | सर्वप्रथम ध्वीनवादी आचार्य मम्मट ने दोषों का लिम्नीलीखत 
ज्यर्वास्थित सामान्‍य लक्षण प्रह्तुत किया है - 
"मुख्या्थद्तदोषी रसश्च मुख्यस्तदाश्याद्वातह््यः । 
उभयोपयोगगिन: छ्थु: शब्दाद्यासस्‍्तेन लेष्वीप स; ।॥ का'0प्0 ७. 
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दोष वह दे जिससे मुहय अर्थ का विधघात ही रहा ही । प्राय: 
रस ही की का मुख्य प्रयोजन हीता है अतः रस ही मुख्यार्थ माना जाता 
है तथा. व हीत का अर्थ यत्रीप विनाथ भी होता है किन्तु रस के प्रसड़न्य 
में उसका अर्थ अपकर्ष ही निधीरित होगा, क्‍्योंकिक रस का दोषों के प्रयौग 
से अपकर्ष हती हो सकता है विनाश नहीं, दुष्ट प्रयोगों भे भी सहृदयो को 
रस की अनुभ्ञीत तो हौती है । मम्मट के टीकाकार झलकीकर इसी अभिपष्राय 
से दोष को उद्देश्य की प्रतीति का विधघातक कहते हैं । वस्तुत: उद्देश्यभुत 
रस की ही प्रतीत का अपकर्ष दोषों के प्रयोग से होता है । इसीलिए 
मम्मट के परवरती' विश्वनाथ हेमचन्द्र' आगीद काव्यशार स्न्यों मे स्पष्ट रूप 
से रसापकर्षक को वी दोष कह है । रस का आधार वाच्य अर्थ होता है, 
इसका' कारण है - स्थानीय विभावाविस्प वाच्यार्थ का ही रस का ब्य जक 
बनका' । उतः परम्परया दोषों से वाच्यार्थ का भी अपकर्ष होता है । 
रस तथा वाच्च्यार्थ के अवधारण में उपकारक होने के कारण पद, पदार्थ भी | 
दोषों के आश्रय बन जाते हैं अधाति इतका भी अपकर्ष दोषों के प्रयोग से माला... 
जाता है इस प्रकार कुछ ती रस दोष होते हैं जो साक्षात रस की प्रतीतिति 
में बाधक बनते हैं तथा कुछ शब्ददौष वर्धदोष तथा वावया+दिदोष होते हैं. 
जो रसाददि के उपकारकों के विधालक होने के कारण रस का पर स्परया 
अपकर्ष प्रततिपा दिल करते हैं । 


आचार्य विश्वनाथ ने स्पष्ट रुप से दीषों से आत्मभुत रस की प्रतीतति 
का विधात स्वीकार करते दुए माना है कि 'जस प्रकार काणत्व, खम्जत्व ! 
आदि दौष शरीर को द्वीषित करते हुए उसमें रहने वाले आत्मतत्त्व की 



































।- उद्ददेश्यप्रतीतिीवधा तकी दोष: । वही, बा०बो0 पृ० 265 


2« हक रसापकर्षका दौषा: | सा0द0 72 
(बा वाक्य रसा त्मक काव्यमू, दोषा स्तस्यापकर्षका; । वही ॥/5 


3- तंस्यापकष्ह तवस्तु दोषा; | काव्यानु0 पृ० 54 





हीनता' को सृूघित करते हैं उसी प्रकार काव्य के शरीरस्वरूप शब्द तथा' अर्थ 
में क्रमशः ब्रत्तिदुष्टत्व तथा अपुष्टार्थत्व आदि दोष प्रथमत: शब्द तथा अर्थ 
को द्राीषित कर उसके द्वारा काव्य में आत्मभुत रस का अपकर्ष सुचित करते 
हैं । तथा व जिस प्रकार मूर्सत्व आदि साक्षात ही आत्मा का अपकर्ष 
प्ीचित करते हैं वेले हती 'विभावारिद के स्वशब्दवा च्यत्व आदि दोष रस का 
साक्षात् अपकर्ष करते हैं । काव्य के प्राणभुत रस की प्रतीत का साक्षातत | 
या पर म्परसा' जिन दौषों के कारण अपकर्ष हो जाय ते काव्यदोष कहलाते | 
हैं क्योंगिकि इन दौजों से काव्य का अपकर्ष बाधित होता है । गुर्णों को | 
रत का स्थिर धर्म माना गया है क्योंकि गुणों से रस का' उत्कर्ष अठश्य _ 
होता है । दौष गुणों के विपरीत हैं अतः उनसे अपकर्ष रस का ही होता | 
है । हेमचन्द्र ने भी गुणों के समान दोषों की भी रसधर्मता' का प्रीतिपादन । 
करते हुए दोबीं को शब्द एवं अर्थ में आरोपित माना है ।* 


इस विवेचन से स्पष्ट है कि काव्यशास्त्री दोषों को रस, वाच्य, . 
शब्द, तथा शब्दार्थ का विधातक मानकर उन्हें हेय कहते हैं. । मुख्यतः 
दोषों को मूलभूत उद्देश्य का अपकारक होने के कारण ही समस्त आवचायो 
द्वारा त्या'ज्य माना गया है । शास्क्रारों से काव्यनिमाण का यश की 
प्रागप्ति, धन की प्राप्ति, अकल्याणनाशा तथा सकल प्रयौजनीं में प्रधान सद्यः 
परमानन्द की प्राप्त को प्रयोजन माना है । इन प्रयोजनों की समुचित ।$ 
उपलब्ध काव्य से लभी हो सकती है जब काव्य में दोषों का कौई स्थान 
न हो । दोषों की विद्यमानता में अभीष्ट की प्राप्ति ती होती ही नहीं 





























॥; श्रीतिदुष्टापुष्टार्थव्वा दय: काणत्वक्तजत्वादय इत शब्दार्थद्रारेण देहद्वारेणव 
व्योभिवारिभावादे: स्वशब्दवा च्यत्वादयी सूर्चत्वादय इब साक्षात ! 
काव्यस्या त्मभुते रसमप्कर्षयन्त: रसस्यापकर्षका इत्युक््यन्ते । सा0 द0 पू02। 


2- रसस्यो त्कपीहेत गुणदोषौ भकृत्या शब्दार्थपों: । कावध्यानु० ।/2 





साथ ही अनिष्ट भी होता है । काव्यशास्क्रों को अपनी इस धारणा के 
विकास में भी वेयाकरणों से पूर्ण सहयोग मिल्ला है | वैयाकरणों ने स्पष्ट रूप 

ते साधु अथीत्‌ दोषरडित शब्दों के प्रयोग से ही अपने अपने अभीष्ट अभ्युदय- 
प्रागिप्त तथा स्वर्ग्रा।प्ति आदि की सम्पन्नता को स्वीकार किया है तथा 

च असाश्ृ शब्दों के प्रयोग से उद्ददेश्यभुत अभीष्ट का विनाश माना है | 
काव्यशा स्त्र्यों ने वैयाकरणों' से असाधुप्रयोग के परिहगर की मुन्नभत प्रेरणा को 
प्राप्त कर ही काव्यदोषों के स्वस्प को स्पष्ट कर उनकी हेयता पर. जोर 
विद्या है । यह तो स्पष्ट ही है कि जहाँ कुछ गुणालड-कारगदि के प्रयोग से 
काव्य में उत्कृष्टता आती है वहीं दोषो' के प्रयोग से अपकुष्टता आ जाती 

है । 





काव्य मैं आत्ायी द्वारा निलिद्ध आभिमत प्रतीति के 'विपरीतमार्गी, 
अनपेज्षित, बेय, वर्ज्य क्धवा नेष्ट दोष रस, वाच्यार्भ तथा काब्यशरीर का 
किस प्रकार अपकर्ष करते हैं, इस तथ्य को काव्यप्रदीष में स्पष्ट करते हुए 
प्रीतपााीदत किया गया है कि दोष यूबत काब्ब्य में काव्य के सौन्दर्य का. 
सुख्पूर्वक आस्वाद नहीं ही सकता अथवा दोषों से काव्य की उत्कृष्टता समाप्त - 
हो जाती है, तथा काव्य के चमत्कार का भी इनसे विधात हो जाता है । 
अत; ये हैय हैं । 











आवधायो द्वारा दोषों का परिगणन - 


रे केक हक >नने उन कम आम मो 3०3+ सन न धरम 224 ९०७ ७ काम सडक >ओ 223 कम ३७७ मम 3७७ «व तन 


आचार्य भरत से लेकर अवाचिीन समीक्षकोँ तक समस्त आचार्यो ने. 
दोषों का स्पष्ट हप से परिगणन करते हुए पनके स्वरुप की विधिवत व्याख्या 
प्रस्तुत की है । भरत ने केवल दस दोषों का ही परिगणन किया है । इनके... 


अनुसार निम्नीलीखित दोष हैं - 


गृढा भमथा न्तर मर्धवी न॑ मिन्‍्लाथमका थम भद्जुता थए । 


न्यायादपैत विषम 'विसीन्‍्ध ग्ब्दच्युत॑ वे दश काब्यदोषा: ।। 
ना0शा0 ॥6,/88 





शामह भरत द्वारा प्रीतपादित इन दत दोषों के जीतीरिक्त । 

प्र।तिगाहे तुदृष्टा न्‍त हीन॑ दुष्ट च नेष्यत” कहकर. तीन और काव्यदोषों को 
मान्यता प्रदान करते हैं | किन्तु दण्डी ने उनकी संख्या केवल दस ही मानी 
है इन्होंने दसों दोषों का परिगणन करने के कनन्‍्तर "प्रीतिन्ञाहातनि*, 

"हे लुहप लि” तथा “दृष्टान्तहाति" भामह को ऑभिमत इन तीनों की दोष 
हप मानने मैं अल्ीच (दिखायी है ।! इनके जनमन्‍्तर भावी भोज ने सरस्वती 
कण्ठा भरण मैं मध्यममार्ग। जपनाते हुए दोषों के वर्गीकरण तथा संख्या के 
निरधीरण में अपनी स्ठत->त्ता का परिचय दिया है इनके अनुसार पद, वाक्य 
तथा वावयार्थ मैं काव्यदोष सम्धव हैं । प्रत्येक के सोलह-सोलह भेद मानकर 
उसकी संझया' इन्होंने अडताल्लीस मानी है । 








भोज के परवरती' मम्मट ने दोष सामा-न्‍्थ का लक्षण करने के अनन्तर 
जगा पदाददिगत दोषी की गणना' करते हुए उदाहरणों के द्वारा! उनके स्वस्य . | 
की स्पष्ट किया है वहीं इनसे प्रभावित रसवादी आचार्य विश्वनाथ दोषी | 
के पाँच आश्रय होने से उनका पाँच ल्‍ों में वगीकरण करते हैं । विश्वनाथ 
के अनुसार दोष रस के अपकर्षक होते हैं, ये पद, पर्दाश, वाक्य, अर्थ तथा 
रस में भी सम्भव हैं अत: इन्हें पाँच भागों में विभकत कक्‍िया' गया है । ' ! 
स्पष्ट है 'क मम्मट ने तथा उनके प्रभाव से विश्वनाथ ने भी पूवाधियों 
आभिमत कैंवल शब्ददौष तथा अर्थदोष को ही न मानकर एपर्युवेत प्राँच प्रकार 
के दोषों का आश्रय भेद से बगीकरण प्रस्तुत किया है । 

















समस्त आचार्य दारग परिर्गोीणत दोषों में से कुछ दोष ऐसे हैं जो 
व्याकरणतन्त्र की पूर्णत: अपेक्षा रहते हैं । इस दृष्टि से शब्ददीन तथा 
ल्सिन्धिये दोनों दोष अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं । 





॥« काव्यादर्श 5/25-27 





शब्दहीन - 


जहाँ कोई पद शब्दशास्त्र के निक्‍मों के विरुद्ध प्रयुवत होता है उस 
स्थल में शब्दहीनत्व दोष होता है । आचार्य भरत ने इसे शब्दच्युत कहप' वै ।' 
भामह इस दोण के विषय में स्पष्ट लय से कहते हैं कि सुक्कार, अथीत 
आवधार्य पाणिीन तथा वातिककार कात्यायन को शब्द के ऑभिमत प्रयोग 
से विपरीत प्रयोग करते पर आप्तों के आभिष्राय की असिडि के कारण इस 
प्रकार के शब्द प्रयोग में शब्दहीनत्व दोष होता है ।£ इसी अर्थ मैं वण्डी 
ने भी शब्दहीनत्व नामक काव्यदोष की व्याज्या की है ।7 इन आचार्य 
के अनन्तर' वामन, भोज तथा मम्मट आदि काव्यशा स्क्मों ने दोषों की 
व्यास््या करते हुए इसी शब्दहीन नामक दोष को असाधु, ज्यूतप्स्कीत आपीद 
शब्दों से अभिहित किया । वस्तुत: व्याकरणशा सूत्र में साधु एवं असाधु श॑ब्द 
जितने स्पण्ट सप में प्रयुवत हैं उतना शेब्दददीन शब्द नहीं अतः इन आवायो 
का प्रयोग अधिक तर्क संगत है । साधु एवं अत्ता'्षु शब्द व्याकरण में विशेष 
अर्थ में प्रयुक्त हुए हैं । इनका क्रमश: अर्थ होता है व्याकरणशास्त्र के नियमों 
के अनुरुूष तथा इसके नियमों के विरूद्ध । इस प्रकार असाधु शब्द अपने आप 
में स्वत: अन्वर्थ है । 

वामन ने शब्दस्मीत अथीलु व्याकरण के नियमों के विरुद्ध प्रयोग 
भ असाध्ठु दोष माना है ।। भोज ने भी इन्हीं का अनुवाद किया है ? 
इस दीष के उदाहरण सभी आचायो ने पृथक पृथक प्रदान किये हैं । व्याकरण 





।>० शब्द ब्यत॑ व विशैयमवर्णस्वा योजना३ । भा०शा!0 6,/9५ 


2- सृऋऋतृपादकारेष्टप्रयोगाद योदन्यथा भवेते । 
तमा'प्तत्रावका सिद्धे! शब्दहीन वविदुरदघधा: ।। भामह ,का 040 4/22 


35- शंब्दहीनमना नक्ष्यलक्ष्यलक्षणपद्धी त: । 
पदप्रयोगिदशिष्टेष्ट: शशिष्टेष्टल्तु न॑ दुष्याति । 


4- शब्दस्मीतीवरूदमत्ताध्ु | का०अ०घु० 2//5 
5- शब्दशा स्त्रीवरूद यत्तदसाधु प्रचक्षे! । ल0क0 ॥./7 








के जानकी बिना असाधुत्व दोष को समझा भी नहीँ जा सकता, वैयाकंरण ही 
समझ सकता है कि “बाधीत” प्रयोग असाधु है । भम्मट भी इन्हीं आवचायी 

के समान व्याकरणलक्षण हीने॑ प्रयोग में च्यूतसंस्वृति दोष का प्रीलपादन करते 

हैं ।। इन्होंने ऐसा उदाहरण” प्रस्तुत किया है 'ज्सिमं याचन अर्थ में 

"अनुनाथते" का प्रयोग किया गया है व्याकरण की दृष्टि से "अनुनाथते" 

का प्रयोग आगशिष अर्थ में ही सम्भव है, याचन अर्थ में यहाँ "अनुनाथील"* 

का ही प्रयोग हीना चाहिए था । यह असाधुत्व दोष वामन, शोज, तथा 
मम्मद आञदि आचायों के द्वारा] स्पष्ट रूप से पददोषों में परिगाणित हुआ 

है । मम्मद ने वाकयदो्षों तथा परदाशगत दोषों का विवेचन करते समय 

स्पष्ट ल्‍प से च्युतसंस्वीत अप्तमर्थ तथा निररर्थक इन तीन दोबों को वावयाददिंगत 
दोषों से बढिर्भत माना है । अथधाद ये पदगतवोष ही हैं, वाक्या7ीदगत नहीं । 
यद्याौप व्याकणीनयमों से सिद्ध प्रयोगों में अप्रयुक्तत्वातीिद दोषों की आचार्यो 
में उद्रभावना की है क्योंकि उन्हें काव्य के समस्त पक्षों पर विचार करना 

था क्‍्कि्छु तथा च उन्होंने सस्थीतीविशेष में कुछ दोषों का परिहार भी माना ' 
है तथापि असाधुत्व दोष ऐसा है जो विद्वानों का उद्देजक होने के कारण 
सर्वधा हो य अथीत त्याज्य ही होता है । अन्यथा प्रयोक्‍ला का अभीष्ट 

तसिद् ने होकर उसके अनिष्ट की ज्यादा सम्भावना रहती है । 











खालापेदसलततपरो यान पतषाना नाक 


2* विसीन्ध - 


सके तर लगे रमन अन्‍क जम 


विसीन्‍न्ध को आवधायाौ"ने वाक्यदोष माना है विततीन्ध का अर्थ है 
सान्‍्ध की चिल्पता । सीन्‍्ध की जविल्पता तीन प्रकार से होती है । के 
विश्लेष, से अश्लीनत्व से तथा कष्टत्व से । व्याकरण नियमों से प्राप्त ... 
संहिता कार्य का अभाव वविश्लेष है । विश्लेष कहीं कहाँ तो 7विवक्षा के | 





।- च्युतसंस्कीत व्याकरणनक्षणदीनम्‌ । का9 प्र0 पृ० 268 
2« ““- दीन त्वामनुनाथते कुच्युगं पत्रावृते मा वृँधा: । वही पृ० 269 
5- काशशीष नाथ:(पा० छू0 2/5/55) 





् 


आधीन होता है तथा कहीं कीं उसका' अनुशासन किया जाता है । एक पद 
में, धातु एवं उपसर्ग के मध्य तथा समास में सन क्‍नित्य मानी गयी है इसमें 
सॉ न्धि का प्रयोग न करने पर असाधुत्व दोष होता है किन्तु वाक्य में सन्ध 
वविवक्षा के हे आधीन होती है उथीत वेकील्पक । जआानुशासीनक वखिश्लेष 
कभी प्रगृहपसंता प्रयुक्त होता है तथा कभी आधतीदिकृत | सान्ध से कहीं कहाँ 
अश्लीलता तथा कष्टल्वदोष भी होते हैं । वामन ने सीन्धीवश्लेष के 
लनिम्नीजजधित उदाहरण प्रस्तुत किये हैं - 
“भेथा सललिस अमृता एती स्मर्न्नीद्रकानने" । का030घ80प० 66 
यहा अमसिलिस+अमुना तथा अमुना + ऐसी समन में क्रमशः दीर्ज तथा 
वृ दि सीन्धियाँ नहीं की गयी हैं । तथः च - "कमले इव लोचने इमे 
अनुबध्नातति विनासपदढीत: , लोलालकानुबद्ानि आननानि चकासीत"का040सु0 
पृ० 56 में "कमनैं+इव" "ल्लोचले+इ३" "इम+अनुबध्नाकति" प्रयोगों में प्रदृशीतिभाव 
सीमन्ध नहीं की गई । "अनुविद्ञाॉसि + आनतातीत में भी यणु सा न्ध अप्रयुवत 
है । अत; इन स्थलों में सीन्धावश्लेष रूप दोष की स्थीत है । अन्य मम्मट. 
आदि आवायो से इसी प्रकार के स्थलों में व न्धि दोष का वामन के संदृश 
ही विवेक किया है | इस प्रकार शब्दहीनत्व दोष के समान व्सिन्धत्त 
दोष भी उद्देश्य का चिद्दातक है; अत: हैय है । इस दोष का भी ज्ञान 
व्याकरण के बिना नहीं हो सकता | 
इस प्रकार व्याकरण ने दोणों के 'व्विचन में असाष्षुत्वातीिद दोषों 
के हवप में काव्यशा स्त्यों पर साक्षात्‌ प्रभाव डाला है । इन्होंने अन्‍य 
समस्त दोचबों को जहाँ हेय माना है वहीँ उसाधुत्व के परिहार के लिए 
अगखिक जागछूकता विखायी है । भामह तथा वामन ने तो शब्दशाद्धि नामक 
एक प्रकरण हगी जलग से जिखा है । भामह कुछ शब्दों के साक््रयोगों' का स्वरूप 
स्पष्ट करने के लिए प्रार म्म में समुत्युक तो दिखायी पड़ते हैं, क्‍किन्स 
व्याकरण अधीत साधुशब्दों के स्वरूप ज्ञान के विवेचन को अपनी शीक्त से. 


। 
| 
3] 
| 
| 


॥ 
8 











।] 


साध्य न समझकर उससे चविरत होते जाते हैं।! वामन भी सून्नों का उल्लेख 
करते हुए कुछ विशिष्ट शब्दों की साक्षृता अथवा अलाधुला का विवेचन 

करने के अनन्‍्तर अन्य शब्दों की वव्वेचना पर जोर देते हैं |? इत आवायों 
को अन्तत: शब्दों के स्वल्पञ्नान के ।लिए वैयाकरणों पर ही 'मिर्भर होगा 
पड़ा है | इन्डोनि अन्य काव्यदोषों का अपने अपने सम्प्रदाय के अनुरूप 
अन्वेफा कर विवेचन करने में अपनी मौरजिकता का स्पष्ट परित्रय दिया 

है किन्तु कुछ दोषों के निर्धारण मे व्याकरणतन्त्र को आधार मानना इनके 


लिए अपरिहार्य है। 





।- सालातुरीयमेतदनुक़मण को वक्ष्यतीत विश्तोडहमतोविधारयतू । 
भामद, का0अ0 5262 





2- सदसन्‍लो' मया शब्दा विशविच्चैव +नर्दार्शता: । 
अनयव दिदिशाकार्य शैष्ाणामप्यवेज्रणम ।। का030स0प0 247 * 


कक 
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सप्तम अध्याय 


3 «० >स० हे भा मनन कम जम+ कक न. 


रसीसिद्वान्त की प्रेरणा: शब्दक़ह मवा द 
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रससिदान्त की प्रेरणा | शब्दुढ्मवाद - 


समस्तत्नानराशशि वेदों में महार्षियों के द्वारप रस शब्द आनन्द! आदगरिद 
उर्थों' में कुश: प्रयुवत हुआ है | वेदों के अनन्तर परपीनिषद्‌ ग्रन्थों में समस्त 
जगत के मुलतत्त्व को इस शब्द से आभीहित किया जाने लगा था । तीत्तरीय 
उरपनिषद में स्पष्टरूप से कहा गया' है 'कि वह अधाल मु्नल तत्त्व रस ही है तथा 
रसस्वरुप इस तत्त्व की प्राप्ति से मानव को आनन्द की अनुभ्ञीत होने लगती 
है । यहाँ स्पष्ट रुप से इसे आनन्दानुभ्नीत का स्थोत माना गया है ।* 
उपननिषदों' में स्थूलतत्त्वों' के विवेचन की अपेक्षा सृक_्म तथा व्यापक तत्त्वाँ की 
व्याण्या में ऑधक ध्यान दिया गया है । उन आवचार्यो' की मूल्धारणा यह 
भधी कि मानव को आत्यीन्तक दु; बीनवीीत्तपूर्वक आनन्दारीिद की अनुभीत का 
उनचित मार्ग सुझ्या जाय | वस्तुतः भारतीय दर्शी का उद्देश्य ही प्राणिमा श्र 
का कल्याण करना था । आवधार्यो ने अपने सम्प्रःदायों का आशय जेल हुए इसी 
मत धारणा को प्रधान मानकर अपने सिद्धान्तों की प्रतिष्ठा के लिए पूर्ण प्रयाल 
निया । प्रतिपाद्य सबका वही था, केवल्ल मार्ग भिन्न-भिन्न थे विसी आचार्य 
ने ज्ञान को ही इसका उत्तम साधन माना, किसी ने लपस्या को लो किसी 
ने कर्मकाण्ड आदि को | वैयाकरण आचार्य इन मोक्षताधकों से सन्‍्तुष्टन 
हुए, उन्हें लगा कि ये साधन अपूर्ण हैं फलत: उन्होंने यह माना कि श्रैंब्दतत्त्व 
के स्वल्प की जान लेने से समस्त उभीष्टों की सिद्धि हो जाती है ।7 व्याकरण 
इस तत्त्व के स्वल्प को जानने के लिए सरनतम मार्ग है । प्रकृति द्त्यप्रॉँदे की 
कल्पना मात्र ब्यवहतरनिवाहि के लनिए है; वस्तुत: शेब्दतत्त्व अक्केड अनादि , 
>्नित्य लथा सर्वत्र व्याप्त है ।7 इनकी यह उदान्त कल्पना शब्दतत्त्व को 


हलिननिनकननननम+ 


।- [कई यो व: शशिवतमों रसः । ४०३० ।0/१/2 
. [जा मध्योी' रंसो' सुगमीस्त: | वही 5/45/4 
2- रसो ते सः रस हयेवाय॑ लब्ध्वानन्दी भवीति । 
सै000 ऋगणानमन्दवल्ली सप्तम अनुवाक । 
3-० एक; शब्द; सम्यगु ज्ञात: सुष्ठु प्रयुवत: स्वर्ग लोके च कामक्षुए्‌ भवति | 
ह म0भा०्पस्पशा0 । 





4- अमावदिदिनिधन॑ क़मशब्दतत्त्वे यदक्ष मर | 
विवत्तिटर्थभाविन प्रक्रिया जगतो यतः ॥॥, वा0प१० ॥/॥ 


ऊञ 





परक्ुम की कोटि तक ले जाती है।परब्रदुम को इन्होंने शब्दक़दूम कहा है । 
इस हिथाीत में कसी प्रकार के भेदादि का अवकाश नहीं रह जाता है | इस 
ब्दतत्त्व का स्वल्प प्रकाशमय है यह समस्त प्रफ-च में व्याप्त है, यही समस्त 
प्रप/च का मुल्न कारण है जगत इसके अतिरिक्त कुछ नहीं है, वह मात्र इसी लल्तुव 
का विवर्तश्प है । जगत्‌ की समस्त व्यवहार प्रक्रिया इस तत्त्व से अर्थभावेन 
जभिव्यवत होती है । इस तत्त्व के कारण ही' उसमें चेतना का आभास 'मनता 
है तथा प्रकाश उपनक्िता होता है यीद यह तत्त्व न हो तो समस्त संधार 
न्धकारमय हो जाय । इस रूप में वैयाकरण शब्दतत्त्व के सुक्ष्म स्वब्प को 
आभिव्यवत कर अपने शास्त्र का भी वहीं प्रतिपाय बताते हैं जो अन्य दार्शीनकों 
ने स्वीकार किया है । इनकी दृष्टि में मोक्ष की प्राप्त करने वाले व्यीवितयों 
के लिए व्याकरण रुप पह मार्ग अत्यन्त सीधा एवं आसान है किन्तु का व्यों 
का लनिमाण और सरल साथन के रुप मैं किया गया | काव्यों के निमाण में 
ही मुल्त धारणा' थी कि सरत्नमीत ताजे व्योवित भी आनन्द की अनुभ्ीत इस 
साधन से कर सकें । प्रौद्यमीत वाले व्यीवितयौके लिए व्याकरणातद भूत ही 
समाधिग मय हो किन्तु अन्य सामान्य जन की छ्रीढ़ एन साधनों में गील नहीं 
पा संकती । और फिर कांथ्यशारिस्क्रयों ने काव्यासिमाणारीिद के प्रयोजन का 
ननर्देश करते समय एक तथ्य यह भी स्पष्ट किया है कि काव्य से सद्चः पर निवृतति 
ल्‍प प्रयोजन की मानव को' प्राप्त होती है । काव्य के श्रवणादिद के समनन्‍्तर 
ही रसास्लादन से समुदभ्ृतत उस आननंद की प्रातीप्त होती है किसमें. ! 
आनन्वातिरिवंत अन्य समस्त वेद तिरीहित हो जाते हैं! यही है सब: परलनिवील । 
यह काव्य के समस्त यश, अर्थ, व्यवहारज्ञान आपि प्रयीजलों में श्रेष्ठ है । 
वस्तुल; यही पारमा्ि प्रयोजन है ।! इस प्रकार साहितत्यिकों ने भी । 
प्र।णिश्वित को उपना लक्ष्य बनाया तथा उस सुक्ष्मता का विचार तकिया जौ | 
प्रार्माशशिकि न्‍य से सामान्य जन को आनन्द प्रदान करने मैं समर्थ हो । इसी ।' 








॥- काव्य यश्ेडुशर्थकृत व्यवहारीवदे (शिवितरक्षयये । 
सच्चः पर लिर्दुतय का न्तास म्मततयोपदेशयुज ।। 
सकलप्रयौजनमौ जिभत॑ समननन्‍तर भेत् रसा सवा दनसमुद्रभ्नर्त 
सका लितवेद्यान्तर माननद--- का ब्यम| करोतीति स्वधा तत्र यतनीयम् | 
का0 प्र0 पृ0-9-।0 


ञ 





गतेषया में इन्हें रस-तत्त्व की प्राप्त हुईं | इन्होंने रस की समीक्षा कर यह 
लिष्कर्ष ननिकाज्ना कि रस ही प्रधान तत्त्व है इसके जिसा' किसी अर्थ की 
अ्भिव्याकल सम्भव नहीं' है ।! आचार्य भरत के अभ्प्राय को स्पष्ट करते हुए 
आभिनवगुप्त ने कहा है कि काव्य का फल है "आनन्द की प्रागप्त, वह रस 

के बिना सम्प्त नहीं है इसी जिए रस की स्थिति में ही विभावादिद पदार्थ 
के व्याख्यान के लिए क्ञीढ में उपीस्थत होते हैं । सामाजिक, व्याण्याता 

एवं मटातरीिद को होने वाली आनन्द की अनुभ्ति रस के कारण होती ही है । 
अतएव इनकी अप्रैज्षा से रस को कांव्य में प्रधान तत्त्त के रप में स्वीकार किया 


गंया' है ।£ 


साहित्यशास्क्षियों हरग रस की एक ततिद्वान्त के #प में व्यास्या « 
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रस का एक सिद्धान्त के रूप में सर्वप्रथम आचार्य भरत' के नाट्यशास्त्र 
में उल्मेख किया गया है । उनका रस स्वरूप की मून्त धारणा को प्रततिपादित 


करने शाला -“विभावानुभावव्यमिवारिसंयोगाद्रर सीनिष्पीतत: (ना0शा06/5 
| का भाष्य.) 


सूत्र हगी परवर्ती विभिन्न शास्व्कारों द्ररग उनेक प्रकार से व्याणयात्त होता 
रहा, इसी सूत्र को आधार बनाकर अन्य आचार्यो' ने अपने अपने मत का 
प्रत्तिपा दन किया । सामा“न्यतल: इसका अर्थ है विभाव अनुभाव एवं व्यभिवारी 
भावों' के संयोग से रस की निष्पीत्त होती है । आाचार्यों ने यक्षीप इस 

सूत्र में रस की ननिष्पतत्त का प्रतिपादन किया है तथापि रसस्वस्पतविषधक 
उनकी धारणा भी इसी सूत्र से स्पष्ट हो जा रही है इसमें उन्होंने रस कौ 





।- न हि रसादूते कश्चिदर्थ: प्रवर्तते । ना0०शथा०भा0 । पृ० 272 


2- हि यस्मात रस॑ बिना विभावादिर था ढुढ्ों व्याण्येयतया न प्रवरत्ति 
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आस्वाद्य माना है । सूत्र की व्याख्या मे हुल्होने स्वये स्पष्ट शिया है कि 
जिस प्रकार अनेक व्यंजनों, औषाधियों' एवं द्वव्यों के संयौण से पेय रस की 
लिश्यात्ति होती है उसी प्रकार नांना भावों के उपंगम से रस की निष्पल्ल 
होती है । जिस प्रकार गुडादि द्वब्यों, व्यंजनों तथा ओषाशियों' के संधोग से 
पराउवादि रसों की लनिर्दीत्त होती है उसी प्रकार नाना भावों से उपगत 
स्थायी भाव भी रसहपता को प्राप्त हो जाती हैं । यहाँ उन्होंने स्वय॑ 
यह भी कहा है किक रस संता थास्वाबत्वप्रयुकत है अधाति रस आस्वाद होता 
है जिस प्रकार अमक प्रकार के व्यंजनों से संस्कृत अन्न का मानवे आस्वादन 
करते है! तथा' हषाीदि का' अनुभव करते हैं एसी प्रकार नाना प्रकार के 
अभिनयों से आभिव्यकत्त, वाणी, अड़नग, सर्त्व एवं आहययो' से उपेत 
स्थायी भावी का सामाजिक आस्वादन करते हैं तथा हषादि का अनुभव 
करते है |। 

भरत के इस विवेचन का १िनिष्कर्ष यह है कि रस का सामाजिकों' को 
अनुभव होता है यह आस्वाच ही होला है । विभाव अनुभाव एवं व्यतिवारी 
भावों' से उपगत स्थायीभाव ही रस कहलाता. है । यही आस्वाद का विषय 
बनता है । किन्तु भरत के परवर्ती आचायो” ने इस सूत्र की व्याछयो में 
बहुत कुछ परिवर्तन किया । उन्‍्हीनि रस को आस्वाश्य न कह कर उसकी 
आस्वादर्पता का विवेचन किया । इसका कारण था उन आवचार्थों का दाशीनक 
दृष्ष्टिकोण । इसके व्याज्याता अभिनवगुप्ल को ही उदाहरण के रूप में जिया 
जा क्षकता है । इन्होंने रस को आनन्दात्मक माना है, आनन्द तो आत्मगत 





- यथा हि जानाव्फशनोषीधद्रव्यतंयोंगाद्रसीनष्पीत्त: तथा भमानाभावो- 
पगमा द्रसीनिष्पी तल: । यथा हि-गुडावीदाभिर्द्रव्यव्यफजनी रो पीधिभिशच 
बा इवादयी रसा निरवीत्यन्ते तथा नानाभावोीपगता औप स्थाययिनी भावा 
रसत्वमाप्नुवस्तीति । अबाह 5 रस डील के; पदार्थ, । उच्चते - 
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आस्वाधत्वात्‌ । कथमास्ताधते रसः यथा हि नानाव्य्जनर्तस्कृतमन्न कल्जासा 


रसाना सवा दयीनत सुमनसः पुरुषा हषादीश्वाधिगच्छीनन्‍त तथा नानाभावारसि- 
प्रव्यश्य्ज्ता व वागइ-ग्सत्त्वौयेताब स्थारयिभावाना स्थ दयीन्‍त सुमनस; 
प्रेश्का: हृषादीश्वाडखधिगच्छीस्त । नाएशा0 6/5। का भाष्य 
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धर्म है, विषयगत नहीं! । विषय तो आत्मपरतमर्थश का माध्यममा ऊं है * अभिनव 
के अनन्तर भी मम्मट जावीद आचार्य काव्य, नादय आपि के द्वारा। भावों की 
स्थिति में आत्मीकाारिन्तमयी आनन्दवेतना को रस मानते रहे । 


आचार्य भरत ने भावों की व्यास्या के अनन्तरे प्रलिपारिदित किया है 
कि जित प्रकार नाना प्रकार के द्वव्यों से व्यंजन की भावना की जाती है 
उती प्रकार भाव ऑभिनयों के साथ होकर रसोँ की भावना कराते हैं | भाव 
से हीन म रस की कल्पना होती हे और न रख के जिना भाव की | जैसे 
व्यंजन एवं औद्वाध का संयोग बन्‍न को स्वादु बना देता है वैसे हती रस एवं 
भाव परस्पर एक दूसरे को भावित करते रहते हैं । आचार्य भरत ने इस प्रसंडु"्ग 
# एक महत्त्वपूर्ण बात यह भी कही है कि जिस प्रकार वृशञ्न के मन बीज हैं तथा 
वृक्ष पुष्प फन्नादि के मूल है' पसी प्रकार भावों के मूल कारण रस हैं । रसों के 
कारण ही भाव व्यवीस्थत हीते है ।! भरत के इसी विवेचन को आधार 
मानकर अन्य आचार्य ने रस के स्वरुप को क्‍िधारिल करने का प्रयास किया 
है । हस स्वल्प निधारण में विशिन्‍्न दर्शनों का प्रभाव पढ़ता स्वाभाविक था 
वयोकि जिन आवायो ने इस विषय का खिचार किया है ते विशिनम दर्शनों 
से स्वतः सम्बद ये जभिमव ने इस बात का सड़नकेत करते दुए अन्य दाशीनकवादों 
के साथ वैयाकरणों' को अस्मिमत स्फोट तत्त्व का उल्लेख किया' है ।? काव्य- 
शा स्क्रयो' को रस की व्याख्या में अन्‍य दर्शनों के साथ क्या व्याकरण तनन्‍्त्र 
ने भी प्रभावित किया है 9 इस तथ्य को' यहाँ स्पष्ट किया जायेगा । 


साहित्यशा स्त्री में प्रतिपाटदित रस वा स्वरुप - 


भरत के रससुत्र की व्याख्या में जमिनव गुप्त के दारपा रस का स्वस्पं 

निधारिरित करते हुए कहग गया है कि लोक में जो कारण रत्यारिद के चोतक 

अनिननीनननननननीनननानाननननि नानी ननानननन दान ।ल।लभतिनभभ जननी टला (00777 _ _ै__7 *+““““““““*“““ _*“ *“*”““ “5 
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2- उन च विज्ञानवादो दिधातिधान स्फोटतत्त्व सत्कार्यवाद एकत्व- 
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तथा' पौणक माने गये हैं दे याद काव्य तथा जाटूय में उपास्त सिकिए जाते 
हैं तो लिभाव, अनुभाव, तथा व्याभिद्यारी भाव कहलाते हैं | काव्य में 
उर्पा लबद्ध विभावादि अलौकिक होते हैं । इन अल्लनौजिक विभावारदिकों' से 


आदि के रहने पर ही रहता है । पान के चर्वण में एला मीरिचे आदि 
तस्तुओं के सम्रदाय से सम्पादित वविनक्षण आस्वाद्ता जिस प्रकार रहती 

है उसी प्रकार विभावादिवे्कक्षणयन रस की चर्व्यमाणता मानी गयी है । 
तर्तणा के आतिरिवत काह में इसकी सम्भावना नहीं की जा सकती । 
इसको आस्च्ादरुप ही मातना पड़ता है वर्योगकिरस चर्वणा' के ऑतिरिवत 
कुछ नहा है । यह अलौकिक, चमत्कारहप, स्म्ृत्यादि खविलक्षण तथा” 
क़्मा स्थाद सहौदर है ।! आचार्य मम्मद तथा विश्वनाथ ने भी आभिनव 
के मत को ही सिद्धान्त रूप में स्वीकार किया है | 


रस का स्वरुप स्पष्ट करते में अभिनव शैबाद्रैसत दर्शन से प्रभावित 
हैं, भटूटनामक सांख्य से तथा विश्वनाथ एवं पण्िउत्तराज जगन्नाथ अद्वैत- 
वैदा नत से । इन आवायो ने रस के स्वरूप कौ क्‍निम्नीलीसत हूपों में 
स्पब्ट किया हैं - 


(न साहित्यशा सनी रस को अआसस्‍्वा दरूप मानते हैं । यह ह्वाकारवद- 
*भिन्‍्नत्वेन आस्वादध होता है । जिल प्रकार कोई वि शष्ट योगी ही ब्रदूम 





«० लग्न लौकव्यवहारे कारणकार्यलह वा रप त्मकलिठुन्गदशनि स्था'युथा त्म्ीतत्त- 
बृल्त्यनुमाना भ्यासपा टवा दुआ तैरेव -+- शविभावनानुभावनासमुपरनजकत्व- 
माश्याएे: , अल एवालौकिकाीव्भावातिदव्यपदेशभा ग्भ; +-+ समा जिकिधियि 
सम्यग्योग॑ सम्बन्धकागर्य वासारदिततीदभ: अन्नौतविकीनार्चध्नसैलिदगा त्मक- 
चर्वगागो चर ता नीलो' थश्चर्व्यमाणतैक्सारी न हु सिंद्स्वभाव: तात्का लक 
एव न तु चर्वणाततिररि कतवा ला वन म्बी स्थारयिविनक्ष। एव रस: जैसा नौ किक 
धमत्कारात्मा' स्सास्वाद: स्मृत्यनुमानलौकिकस्वर्तविदनाविलन्षण एवं 
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का साक्षात्कार करता है उसी प्रकार विशिष्ट पुण्यो' वाला वासना ख्य- 
संस्कार से युवत कोई ही सदृदय मनुष्य रस की आस्वाचता में समर्थ होता 

है | इन्होति रस की आस्वा दरझपला की उपपीत्त इस हप में की है>काः्व्यार्थ 
की भावना से आल्वाद आत्मानन्दसमुद्रभव होता है । वास्तीव्क दुष्ट से 
रस अस्वा दल्प ही होत्ग है आस्वाब् आदि उसमें आरोौपिितमा त्र होते हैं 
जा हसाविक नहीं | वह एक ल्‍प होता है, भेद आदि की कल्पना व्यवहार 
निवाहि के लिए की जाती है | काव्यशा स्त्रेयों के इस विविवेबन में अद्ैलवाद 
का स्पष्ट प्रभाव है । व्लीतियों का खिचार है कि आत्मावास्लीवक रूप से 
पक ही है, छह आननदस्वस्प है । उसमें भोवता भोवलब्य आदि की कल्पना 
व्यावहारिक दृष्टि से की जाती हे । इस वियय में भर्वृदविर का दृष्टिकोण 
और स्पष्ट है । इन्होंने माना है कि शब्दतत्त्व समस्त संसार का फ्ूलकारण 
हैं, वह एक ल्‍ूप है पिर भी भोक्‍्तू, भीवतव्य तथा भोगरूप में उस एक पर ममत्त्त 
की कल्पना कर ज्ोकाव्यवहपर का क्‍निवाह किया जाता है ।' ये सब भेद 
अवा स्ताीविक हैं परमार्थत; वही एक तत्त्व है । संसार में भोवता भोवतब्ध 
तथा सुखदु: वा चनुभवकहूप भोग जो कुछ आभासित ही रहे हैं ये शब्दद्रहम के 
अतिरिवत वुछ भी' नहीं है । इस परमतत्त्व से 'भिन्‍न किसी तत्त्व की 
अललिरिबत कल्पना नहीं की जा सकती | इस प्रकार स्पष्ट #प से भर्तृहरि 
का साहित्यशा_ स्क्यों' पर रस को स्वाकारवर्दाभनन मानने में प्रभाठ पॉरि« 





नाँवात होता है । 

इस प्रसडुन्ग में एक बाल यह भी स्पष्ट करने योग्य है क्‍िकि भर्तृहररि 
स्वत: थड्"ैत वेदानल से प्रभावित हैं । इन्होंनि स्वीकार भी किया है कि 
(व भन्‍स आगसों के सिददान्सों की परयान्नोचना से मानव की प्रज्ञा विलेक 
की प्रए/प्त काली है । इस ववितेक से अपने सिद्धान्त के प्रततिषा दन में दृढ़ता 
अब जाती है | अन्‍य शास्त्रों के सिद्धान्तों' की च्याज्या के खबिना, मात्र अपने 


%६६२७७४०४४४२२ “नल 


।- पकस्य सर्वबीजस्य यस्य चेयमनेकधा । 
भोवतुभो वतव्यत्पेण भोगध्पेण व क्‍स्थीलि: । वा0प0 ॥/4 ० 





सम्पदाय के तकोें से प्रतिपाद्ममान शास्त्रों के सिद्धान्त पूर्णता को नहीं 

प्राप्त होते । पुष्यराज ने भी इसकी व्याण्या में स्पष्ट किया है सिक 

अपने सिद्धान्तों की दृद़ता शविभिनन शास्वों के सिद्धान्तों के विवेचन से 

ही सम्स होती है 2? साहित्यशाल्क्यों ने भर्ततरि की इस बात को 
अकरश! स्वीकार किया है | इन्हें अपने सिद्धान्तों के प्रत्तिपादन में जहाँ 

से भी उुछ प्राप्स हुआ उसका उपयोग करते में ये नहीं चूके । भर्वहरि ने 
खिव्ारों के जादान-प्रदान में एक सेतु वी भ्रीमिका लिभाई है । काव्यशात्स्व्यों 
को पूर्वीव्ल चित समस्त क्तयों में जब भर्तृहीरि ते प्रेरणा तथा आधार प्रदान 
किया है तो रससिद्धान्त में भी साहित्यशास्त्री उनके विवारों क जीधिक 
अआादर क्यों न करते 09 


2« काव्यशा स्त्री र्त का आविभीव सत्त्व के उद्वेक से स्वीकार करने 
है! । 7जत्‌ एवं तम्प्‌ के पप्माघान्य में अन्त: करण में सत्त्व का उद्रेक होता 
है, इस स्थीत में अन्त; करण सांसारिक राणद्रेष आदि से विनिर्मवल हुआ 
करता है । काब्यादि के विभागीद अल्ोकिक होते हैं वहाँ सांशारिक 
रागद्रेषाददि की सम्भावना नहीं रहली इस स्स्थिति में सहुंदय शे रस की - 
अनुभीति होली है । यह अनुभ्नीत इीन्द्रयों की उत्सेजना अग्रदि से भिन्‍स 
अत्यन्त परिष्कृत ल्‍ूप में स्वत; सिद है ।7 आचार्य भर्तृढरि व्याकरण का 








॥- प्रशाविवेक लभे भिन्‍नेरगगमदर्शन: | 
कियदृवा शक्‍्यमुन्ने्त स्वतवसिनुधायता |॥। वही 2,492 
2० ननि:सीनदस्ध स्वसिद्वान्तोत् संपरिष्कर्त मिन्‍तागमदश्मः शीवतजायते । ; 
हे प्रुण्यरगज, वही 2/492 * | 





5- रजस्तमौध्या मस्पुष्ट मनः सत्त्वामद्रोच्यते” --- कश्चनान्तरी धर्म... 
सत्त्वव्न । तसयो द्वेको रजस्तम्सी ऑभिप्नुम बविभीव: । ततर हे तुस्तथा ; 
खिधालौकिकका व्यार्थप र शीननछु । सा0द0प० 4० लभथा ५४. 
स्सीसिद्ा नल: हैआऑ० सभेन्द्र| पृ० 79९ 





महत्त्व प्रतिपाएदित करने के साथ साथ इस तथ्य का भी उद्घाटन करते हैं कि 
व्याकरण दारा वाणी के दोषों का परिहार हो जाने के कारण कत्वस॑त्वानदि , 
पदत्वतावयत्वादि तथा तारत्वमन्द्रत्वाडदि धर्मो' से असडु-कीर्ण समस्त वाशविकारं 
की प्रदृत्ति शब्दतत्त्व का वैयाकरण अथातु वाणी के साधक को िनश्नान्त अनुभव 
होने लगता है । दोषों का परिहार या अभाव सत्त्व की ही अवस्था तो है । 
शेब्दतत्त्व का निश्चान्त साक्षात्कार तभी होता है जब शब्दसंस्कार का संम्यक् 
शान हो गया रहता है । 


3« रस की बछडता. का प्रीतपादन करते हुए साहित्यशान स्त्रयों' का 
मत है कि रस की अनुभूति विभाव, अनुभाव एवं व्याभिचारी भावों' के समुदाय 
से ही होली है पृथक पृथह नहीं अत: रस को अफड माना गया है ।!” इसकी 
अक्ण्ठला का' एक हेतु यह भी है कि रसानुभत तभी होती है जब आत्मा तन्‍्मय 
हो जाता है, उस सिल्थील में मात्रा-भेद की भी कल्पना नहीं की जा सकती । 
अत: शस की उक्कड कहा गया है । वैयाकरण भी शंब्दतल्त्व को अछण्ड मानते 
है! । इनका विचार है कि वावय स्फोट ही पारमारथिक है वह अखण्ड है । 
जिस प्रकार फक्‍दों में वो" की कल्पना तथा वणों' में तदवंयवों' की कल्पना मात्र 
व्यातदाररिक है उसी प्रकार व्यवहगर निवाहि के लिए पदोँ की कल्पना भूले ही 
कर ली जाय वस्तुत: वाबय में किसी प्रकार का भेद सम्भव नदीं है तह अखण्ड 
है ।2 जऔत वेदानत भें भी ऋणमतत्त्व कौ असण्ड कहा गया है । इस प्रकार रस 
को अस्ण्ड मानमे में साहित्यशा स्त्री वेदानत तथा व्याकरण दौनों से प्रभावित 
हैँ । 











।- तह्मादय: शेब्दसस्कार: सा सिढ़ि; परमात्मसन: । बा0०प0 ।/।52 
2-« पक] अकड़ इत्येक एवाये विभावातदर त्यादि प्रका शपुख्चमत्कार7 त्मक: ॥ 
सा0द0 पृ० 49 
(थी तादा ्म्पदिवास्याकडत्वए । रात्यादयों हि प्रथममकैकश: प्रतीयमाना; 
सर्वेडप्पेकी भूता स्फुरन्त एवं रसतामापथच्चन्ले । वही पृ०६5 


3- पदे न वर्णा' वविश्वन्ते वर्णेब्वबयवा मन व । 
वावया'त्पदाना मत्यन्त॑ प्रविविकी न कश्चन ।। वा0प० 





का रत की चर्ब्यमाणता में परिणमित प्रमावृभावादिं की समाप्ल के 
कारण अन्य वेश वस्तुओं का स्वाभाविक रुप से तिरीधान हो जाता है | 
तन्म्रीभाव के कारण केवल रस की चर्वणा ही होती है यही रस की वेद्यान्तर- 
संल्पश्शिन्यता है । वेदान्तियों के अनुसार भी ऋतमतत्त्व के साक्षात्कार की 
स्थिति में ऋमतत्त्व के अतिरिक्त किसी वस्तु के अनुभव का प्रश्न ही नहीं 

रह जाता । दोनों में अन्तर यह है कि वे ऋण के आऔतिरिवत किसी तत्त्व कौ 
स्वीकृति नहीं' देते ज़बीक वाव्यशास्त्री अन्य रसातिरिवत तत्त्वोँ की ?स्थिति 
स्वीकार करते हैं रानुश्ञीत की वेल्ा में उनका भाव ततिरोभाव हो जाता है । 


5 रस स्वप्रकाशरूप है, मम्मट के अनुतार वह सम्मुख परि स्पुरणशील 

सा रहता' है । भट्टनायक को' भी रस की स्वप्रकाश रूपता स्वीकृत थी. 
आचार्य विश्वनाथ ने भी रस को स्वप्रकाशरूप मानते हुए कहा है तक रस्यमानता 
के ही सारसू्प होने के कारण रस प्रकाश शरीर रुप अर्थात्‌ ज्ञानरूप दी है | 
विश्वमाथ ने स्वतः एक प्रश्न को भी इस प्रसड़नग में उपस्थायपित किया है कि 
यीद रत्यापि मिलकर रंस#ुप होते हैं तो रस की स्वप्रकाशता तथा अकडता 
अनुपपनन है. 9 किन्‍्तु उन्होंने इस प्रश्न का समाधान करते हुए कहा है कि 

रस सत्यादि-ज्ानस्वरूप है, ज्ञान की स्वप्रकाशता तो >मर्शिविवाद है । अत; 
रस की स्वप्रकाशता एवं अक्कठता दोनों की उपपीति हो जाती है | शब्दतत्त्व 
की' स्वप्रकाशंशीलता का वैयाकरणों ने बड़े आग्रह के साथ प्रीतिपादन किया है । 
भर्ृृहररि लो शब्दतत्त्व की प्रकाशर्पता के (विवेचन में यहाँ तक कह जाते हैं कि 
प्रका शस्व॒ल्पाा नित्यत: व्यवस्थित वाक्शीवत यदि न हौतो ज्ञान की प्रका शक्रता 
ही समाप्त हो जाय । इसी के प्रकाश से सब प्रकाशशित होतेहें, यह प्रकाशी 
का भी प्रकाशक है । शब्दतत्त्व की प्रकाशशीलता को स्पष्ट करते हुए. यह ब्ाक्य 
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।० [कई तदुवतमु-र स्यमानता मा ब्रार त्वातुप्रका शंरी रा दसन्य एव हि. रस; । 
सा०द0 |विमला व्याष्या|पू०/ 


(७३ नमन यीद क्‍मालिता रत्यादयों रसस्तत्कथमस्य स्वप्रकाशत्त॑ कर्थ 


वाक इत्वमित्याह - 
रत्याजदिज्ञानतादा स्म्यादेवपस्मा द्रसी भलेत । 


ततौहुस्य स्वप्रकाथत्वमसण्डत्व॑ च ससिद्याति ।। सा040 328 7 


विस का्ध2 उप अप्कपरातोएंटपब डा परेड उजपसापताा 


डरे 


कक ८ डायल 


भी कहा गया कि जो' प्रकाश एवं अप्रकाश दौनों' का प्रकाशक है उसी शद्ूदत तत्व 
में समस्तस्थावर जड़न्गमात्मक नोक उपनिबद है ।! अतः रस की स्वप्रका शब्पता 
के विवेचन में साहित्यक वैयाकरणों के अनुगामी ऋगते हैं । 


6+ काब्यशा स्त्री रस की चैतन्यक्पता का भी प्रीतपादन करते हैं । 
भर्हिीरिरि ने शब्द की चेतस्यस्पता को अभिव्यक्त करते हुए लिखा है (कि शब्दतत्त्व 
के कारण ही समस्त प्राणियों मेँ चैतन्य की स्थिति रहती है कोई भी ऐसा 
प्राणी नहीं है जिसमें शब्दतत्त्वल्पी चैतन्य विद्यमान न हो अधात यह चैतन्य 
सर्वत्र व्याप्त रहता है | यह संधारियां' के अन्तः करण तथा' बादय में विद्यमान 
रहता है । समस्त कारों में प्रवृगत्त इसी चैतना के कारण होती है | अत: 
चैतन्यब्पता की अवधारणा मेँ भी साहित्यिकों' को भर्तृहरि से सहयोग "ीमला 
होगा । 


८ काव्यशा स्त्री रस की चर्वगा को खिदानन्दमय तथा पर कमा सवा द- 
सही दर: कहते हैं! । हन्होंनि यधीप रसास्वाद को आत्मानन्द का ही आस्वाद 
स्वीकार किया है किन्तु वह आक्ठाद द्रहुमास्ताद से कुछ अवर को"पिका है, 
प्रकृत्तित: दौनों अभिन्‍न हैं, दोनों की आस्वादर्पता समान है, किन्तु दौनों 

में गुणमा त्रा का पर्व होता है । रसास्ताद सावधि होता है, वह अस्थायी है |: 
जब तक विभावाद की स्थाति रहती है तभी तक विगलितवेद्यान्तर चिन्मय 
आनन्द की रंसचर्वणा में पनुश्ञीत होती है अन्यथा नहीं । वैयाकरणों' का मत 
भिन्न है, के मानते हैं फिकि शब्दतत्त्व के: प्रवृ॥त्ततल्त्व उथात्रि शब्दऋम के. 
स्वल्थ को जिसने जान लिया है ठह ऋ जमामृत अधावि ब्राइमानन्द की अनुभुति 





।- [का वाग़ूपता वैन्नष्कूमिदवबोधस्य धाश्वती । 
न प्रकाश: प्रकाशैत सा हि प्रत्यवर्मा्शीनी ॥॥ वा0 /24 
[खा यशरच प्रकाशाप्रकाशयो: प्रकाशीयता शब्दाख्य: प्रकाश: 
तप्रतत्‌ सर्वमुपानिबद यावत्‌ स्थास्नुचरिष्णु ६ | वी ।/2 की 
वृहल्ति में उद्रक्षत 
2० सैषा संप्तारिणा' संज्ञा बहिरन्तश्च वत्ते । 
न्मा श्वा मनतिक्रा नत॑ चैलनय॑ सर्वजन्तुषु | वा0प१0 ।/26 
5 सत्त्वोद्रैका दक्क उस्वप्रकाशा'नन्‍्दी धिन्‍मय: । 
वेद्यान्तरशंस्पर्शशन्यो' ऋद्मास्वादसहो दर: ।। 
लौको त्तरचमत्कारप्राण: कैश्वत प्रमातृनि: । 
जननी जजनमा यमा सवा शत रस; ! सा0द0 5,/2-5 




















करता है | बेदान्तियों' का जिस प्रकार ऋणगतत्त्व नित्य, शचिन्मय तथा _ैका ड़ 
है उसी प्रकार वैययाकरणों का शब्दतत्त्व ।! अतएत्त भर्तृहरि ने शंब्दतत्त्व तथा 
ड़ मतत्त्व में अभेद माना है । परवरती वैयाकरण नागेश इससे सहमत नहीं है थे 
शब्दक्दूम की वक्षयीनत्यता' को नह मानते उन्होंने उसकी उत्पत्ति का विवेचन 
किया है ।? नागेश परहऋणम तत्त्व तथा शब्दऋमतत्त्व सप में दौ सबत्ताएँ 
स्वीकार करते हैं । इनका यह मत तातीन्क्क प्रप चसार करी के शिश्मेकों से 
प्रभावित है । वस्तुत: भर्तृहरि ने शब्दतत्त्व की परक्ुम कौपिट तक पहुँचाकर 
ब्याकरण से भी चरमल्नक्ष्य मोक्ष का प्रतिपादन कर व्याकरण को दर्शन कहलाने का 
अधिकारी बना दिया है । 


इस प्रकार स्पष्ट है क्‍कि व्याकरण तन्ब से साहित्यशास्क्रों' को 
ध्लीनिसिद्वान्ल आदि के विवेचन में 'जस प्रकार पर्याप्त आधार प्रदान क्‍किया' 
है उसी प्रकार रसस्वरुप कौ' स्पष्ट करने में सी योग चुछक दिया है । इतना 
अवश्य है कि साहित्यशा स्क्रियों' को व्याकरण के शब्दज़दमीबषयक िवैचनों' की 
उतनी' उपेज्ञा' भी नहीं थी वयौिकि अहम का नित्य, तत्त्व के हप में उपननिषदोँ 
से प्रार मम होकर दर्शनों में पर्याप्त विधार किया गया था । यही दाशीनक ह 
खिवेचन रससिद्वान्त के प्रतिपा दन में इन्हें प्रभावित करता रहा । भर्तृहरि ने 
यदि प्रभावित भी किया है तो माध्यम के €प में । 


स्सीनिष्पीत्ल के सविवेचल - 
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रसस्वरप के निधारिण के ऑतरिक्त काव्यशातस्क्रों को वैयाकरणों 
मे मुण्यतः प्रभावित किया है रसनिष्पात्ति की व्याख्या में | भरत ने तो' 
विभावावदिकों' के स॑यौग से रसीनिष्पत्त होली है कहकर छुद्ूटी ली, किन्तु 
रससूत्र के. क्‍्यास्याता इस शब्द को लेकर उल्ले रहे । इस सूत्र की व्याख्या । करने 








।- [की अछाड़े सीच्चिदानन्दमवाड़-मनलगोचर 8 । 
अआत्मानमीखलाधारमाबयडभीष्टसिढ़ये । वेदान्तसार । 
[सु अनायददिनिधन ऋम शब्दातत्त्वं यदकस । | 
ज्विव्लिदर्थभाविन प्रकिया' जगती यत: । वा०प० ॥2] 


2- बिन्दौस्तस्माद भिध्ममानाद स्लोेडव्यवता स्मकोठभवत । 
स एव श्रुतिसम्पन्नी: शब्दक़्भीत गीयते ।।॥ वैछसि0 ल0म० 








वानि मुछ्यत: चार आचार्य हुए हैं | भद॒टलौल्लट, श्रीशड-कुक , भद॒टनाथक तथा 
ज्भिनव गुप्त । अभिनव गुप्त के बाद के आचायो' ने अफ़िवगुप्त के हनी मत का 
समर्थन किया है | 
- मभंददनी ल्लट - 


उन अत +की हल सल+ सम कक नमक 


भद्टनो ल्‍लट का मत उत्पत्तिवाद के नाम से जाना जाता है | इसका 
समर्थन इनके पूर्ववती दण्डी, भामह, उद्भट आदि के विवेदनों से भी ही'ता है 
किन्तु न्‍्यर्वास्थित रूप में भट्दलो ल्लट ने ही यह स्पष्ट किया कि रस उत्पाद 
है । इनके सेल को ऑन्‍भमितवभारती में पूर्वपक्ष के रूप में प्रस्तुत शिया गया' है | 
मम्पट ते भी सक्मि में इलके मत का विचार किया है मम्मट के अनुसार इनका 
मत है क्‍कि विभावी' के द्यरा रत्यादिक भाव उत्पन्न होते हैं अनुभावों' के द्वारा 
एत्पनन ते रत्यादि भाव प्रतीत के योग्य हो जाते हैं तथा व्यभिवारीभावों 
के रा उपचित होकर मुख्यतः रामादिदि अनुकार्य में तथा अनुकरण करने के कारण 
नतके में भी रस की प्रतीति कराते हैं! ।! अत: इनके अनुसार निष्पीत्त का. 
अर्थ है उत्पत्ति, आभिव्योविल तथा पुष्टि ।* 





प्रीशड़-कुक बनुमीतिवादी हैं इनके अनुसार स्थायीभाव का विभावातीिद । 
के साथ अनुमाप्पा नुमापक्भावस्पत्त म्बन्ध होता है अतः रसीनिष्प त्त का अर्थ है । | 
रख की अनुमीत । रत्यादि की अनुमिति हती रसजिष्पीत्त है ।7 





3« भदटना पक - 


भदूटना यक भौगना मक एक अतिरिक्त व्यापार की कल्पना करते हर 
यह व्यापार जभिधाब्यापार से भिन्‍न होता है । इनके अनुसार रस न तो 
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स्का 


्रालाथाातपअयरया॥०पसपपप पक ८ ा८; पक 


प्रतीत होता है, न उत्पन्म होता है, नही जभिव्यकल होता है, अखितु 
विभावादि के साथारणीकरण ल्‍प भावकत्वव्यापार के द्वारा साधारणी- 
कियमाण स्थायी भाव की भोजकत्त व्यापार से मीक्त होती है । अधात्‌ रस 
मर का शिषय है || 


4“ अनभिनवगुप्त - 


स अ २० उके ह०व :++ बम अब 






अभिनवगृष्त का विवेचन महत्तृवपूर्ण हे । इन्होंने पूर्ववीियों' की -” 

में विप्रीतिपीत्त का निर्देश कर रस की अभिव्यावित को स्वीकार किया है | 
इन के द्वारग रस की कार्यक्रपता का कड्ठन क्‍िकिया' गया है । इनका विचार है 
कि विभावादिद के बोध्काल तक ही रत रहता है, यदि उसे कार्य माना 
जायेगा तो विभावादिद के न रहने पर भी रस की प्रतीति होनी चाहिए थी । 
ऐसा नहीं होता अत: रस की विभावादिद से उत्पीत्त नहीँ मानी जा सकती 
तथा: पूर्व विद्यमान न होने के कारण वह ज्ञाप्य भी नहीं हो सकता ।? इन्होंने 
अनुमितिवाद का भी निराकरण किया है । रस को स्मृति, अनुमान तथा 
प्रत्यक्ष आति से खिलक्षय माना गया है ।2 भट्टनाथक के अत्भिमत का भी छड़न 
करते हुए अग्मितत गुप्ल ने भोग को प्रतीति से मिन्‍न नहीं माना । जिस 
प्रकार एक ही. ज्ञान की प्रत्यक्ष, अनीमाति धाब्दबीध, उपमील आदि सभिन्‍न 

सभिन्‍म नामों ते जीभिडित किया जाता है उसी प्रकार भोग भी ज्ञान का एक 
ल्‍प मात्र है उसके अतिरिवत कुछ नहीं ।* 
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व भोगीकरणव्यापारश्च का व्यस्य रसविषयों ध्वनना हमव, नान्यत्त्वीवित । 
लौचन पु0।९9 






इस प्रकार अपने पूर्ववर्ती अचार्यो के मत का निराकरण कर अभििनवगुप्त 
भर ससिड्ठानतत: यह प्रत्तिपातीदत किया है के अल्ोककिक विभावादि के धारा रत 
की अभिव्यीवित होती है । साधारणीकृत चिभावादि के साथ स्थायी भावों के 
व्यडु ग्युयव्पकजजभाव सम्बन्ध की उपर्पात्त होती हैं इससे रस अभिव्यक्त होता 
है । सदृदवयों में रत्यादि वासता हप में (स्थित रहते हैं यही रत्याददि भाव 
अिव्यवत होकर अलौकिक चमत्कार की उनुभीति कराते हैं | औमिव्यीवितवाद 
का आचार्य आननन्‍्दवर्धन ने ही त्वाषिवत्‌ विवेचन किया था ॥। उन्होंने ध्वीन 
वी व्यास्या' मेँ स्पष्ट किया है कि रसध्वीनि हमेशा व्यई*ग्य हो हुआ करती 
है । उसमे वाच्यता की शई'का जैशमात्र भी नहीं होती । परव॑र्ती मम्मट तथा 
स्वश्वनाथ आदि आचार्य भी रस की आऑमिव्यीवत ही स्वीकार करतें हैं । 
ध्वनिसिद्वान्त की व्याख्या मैं यह स्पष्ट तकिया जा चुका है फि ध्वीनिवाददियों 
की. व्य॥-ग्यव्य॑जभाव सम्बन्ध तेथा आभिव्यीवित का सिद्धान्त कैयाकरणों' से ही 
आक्ा हुवा था । वॉभिव्योशत का विन स्फेधम वेवाकरणी ने ही का दा 
अतः या कहा जा सकता है सिक रस की औभिव्यीवत स्वीकार करने में 
का ब्यशा स्त्री वैयाकरणों से प्रभावित हैं । 


।« का0प0 पू०१।०१३ 


उपसंहगर 

व्याकरण के सिहान्तों' का प्रत्यक्ष अथवा परीश्ष उप से प्राय: समस्त । 
दर्शनौ' लथा अन्य संस्कृत-शा स्त्री पर प्रभाव पड़ा है । यह स्वाभाविक भी था 
वर्धोकि यह शास्त्र सम्पूर्ण शास्त्रों के सिद्धान्तों को दीपक के समान आलोकित 
काता मै, किन्तु सबसे आध्क इसका प्रभाव काव्यशा स्त्रीय शविचारों पर पड़ा. । है 
पनके लिच्यारों के पल्‍्लवन में व्याकरण ने दृढ़तर आंधार प्रदान किये हैं, यह हे 
बात काव्यशास्त्रों पर व्याकरण के सिद्धान्तों के प्रभाव की गवेयणा से सुल्पष्ट 
वी जाती है । काव्यशास्त्रों' भें जिन विषयों का खिचार हुआ है मुख्यक्ष: ते 
विषय शब्द एवं अर्थ को केन्द्र मानक प्रस्तुत हुए हैं, क्योंनवि काव्य तौ 
शब्दा'थीयुगन ही है । शब्द एवं अर्थ के स्वब्प के सम्बन्ध में यद्ञाप न्याय, 
सथा' मीमांसा आदि ग्रान्थों में भी विचार किया गया है किन्तु इनका । 
परिष्कृत तथा ख़ुविवाररित वैज्ञानिक स्वरूप स्पण्ट करने में व्याकरण के आचार्य 
जिलना' सफल हुए हैं उतना अन्य नहीं | इनके जिए यह जावश्यक भी था, क्योंकि 
इन्हें शब्दस्व॒रुप के समुचित ज्ञान से समस्ल अभीष्टों की प्राप्ति मान्य थी।. ह 














इस शोध-प्रबन्ध में कूयतू्प से इसी बात का विचार हुआ है कि 
ब्याकरण के जिना साहित्य-शा सत्र अपूर्ण हैं वेयाकरणों के उपकार को स्वत: 
साहित्यशास्त्रियोँ ने स्वीकार भी किया है | कुछ तो शब्दतः कंह गये हैं 
तथा कुछ उनके सिद्धान्तों' को यधावंत्‌ स्वीकार कर उनका उपकार मानते हैं। 
जहां एक विषय पर व्याकरण के साथ अन्य मीमासा आदि शांस्त्रीं के मत का 
सामह्जस्य नहीं था वह उन्होंति मीमांसा आदि के मत का खणड़न का व्या- 
करणशा रत के सिद्ा नतों का समर्थन किया है । सडुन्केत गाह के प्रसडन्ग में यह 
तथ्य सुस्पण्ट दहो' जाला है । मीमांसक केवल जाति के सड़-केंठराह स्वीकार. 
करते हैं तथा नैयायिक जाति, आकृति एवं व्यीवित में । मीमासकौ' के अनुसार 
पदार्थ केवल जातीतरुप है व्यवत्याविना भावी होने के कारण जाति से व्यवित का. 
अपकिप कर व्यवहार का चिवाहि ढोला है | किन्तु सामान्यतः मृबुलभटट अप 


है 





साहित्यशा स्त्री इन मीमाँसा एवं न्‍्याय की मान्यताओं का समर्थन न कर 
वैया करण महपरभाष्यकार आदि को ऑतभिमत उपयधि में सड़-केतसाब को स्वीकार 
करते हैं उत; इनके अनुसार पदार्थ जाति, गुण; क्रिया तथा द्रव्य इन चार 
सपों का होता है । 
शब्द एवं अर्थ के बीच सम्बन्ध को नित्य माला गया है । इस 
धारणा के घिकास में साहित्यशास्त्री वेयाकरणों से पूर्णत; प्रभावित हैं । 
वैयाकरणो' के समास साहित्यशा स्क्ष्यों ने शब्द की व्यापक्ता, प्रकाशकता 
आदि का भी टिठेच्नन किग्यों: हैं । सड़*केतों अधीत हस्तीविक्षेपा दि चेष्टाओं 
से अर्थवोध को ज्ही। स्वीकार किया गया है वहाँ शब्द व्यापक होने के 
का रण उपस्थित रहता है, अन्यथा अर्थ बोध ही ने हो । साहित्यशारस्व्यों 
के लिए भ्रेन्दशीवलीविवेचन-जिषय महत्त्वपूर्ण था । प्रारम्भिक वा ब्यशास्मी 
यध्षाप इस शास्त्रार्थ में नहीं पड़ना चाहते थे किन्तु उन्होंने भी प्रसड्ृगत: 
हमका साम जिया हैं । बाद के आचायों के बीच तो यह अत्यन्त प्रिय 
खिषय रहा | 
अभिध्ता के स्वस््पादद के विषय में तो किसी को आपातत्ति नहीं 
थी, होनी भी नहीं चाहिए थी प्रत्यक्ष का भन्रा अपलाप कैसे किया जा. 
तकता है । रही लक्षणा एवं व्यज्जना की बात इसमें साहित्यशा र्त्र्यों ने 
कुछ लो' ग्रहण किया' है उपने पूर्ववर्ती वैयाकरण तथा दाशीनक वविधारकों से : 
लथा' कुछ अपने मौल्‍लिक विचारों का दृढता से प्रततिपादन किया है । लक्षगा 
के लिभमित्नों की तथा उसकी अरोपरूपला की सफ़ साफ अभभिव्यीवत महा- 
भाष्य में “मिलती है 'पिर भी कुछ विद्वायु "सर्वे स्वीर्थधाचका:" जैसे महाभाष्य 
के बावयों' के आधार पर अभिधा के अतिरिवत लक्षणा आदि को मानने में. 
सि्जाद करते है कितने यह उनका श्रम है, महारभाष्यकार तथा भर्ृहररि आदि 
आतार्थ जहां शब्दों की स्वार्थवाचकता काः प्रत्तिपादन करते हैं| वहाँ उनका 
अ्मिप्राय शब्दों के व्यापक स्वरुप को जआभिव्यकल करण रहता है | वस्तुतः 
शब्द से ही तो सभी प्रकार के अथो" का बौध हौता है | खाचक्‍ता से इन 





माता आना उए एफ क क ॥ 








बम अमल अमर 


अपखउपरकरएस हब ड़ सादपपतइ तक 





जआवायों का तात्पर्य उसकी बोधकता से है | इसी प्रकार नागेश अआगीद आचार्य _ 
शा बिल के ही प्रसिद्ा एठं अप्रीत्िदा दो भेद स्वीकार कर लक्षणा का छण्डन कर ना 
बाइते हैं किन्तु उन्‍होंने स्वयं विभिन्‍न स्थनों में लक्षणा का नामतः एफादान 

कर उससे अर्थबोध्े को स्वीकार किया है।इली आधार पर मैंने यह प्रत्तिपाददित 
किया! है कि वैयाकाणों' को लक्षणा शीकत मानना पड़ता है । 


जाग सताहित्यशा स्त्रियों को लक्षणा के सवहूपाददि की मधारणा 
वेबाकरणों से प्राप्त होती है वहाँ वे उसके भेदोपभेदों' के वविवेधन में स्वतन्त्र . 
खिवार प्र॒स्त करते हैं, उसमें उनकी मौलजिकता है । मैंने यह भी स्पष्ट किया 
है कि परवर्नी वैयाकरण नागेश ने क्क्षणा का भेदों की दुष्ष्टि से जो. विचार 
किया है यदापि वह व्याकरण-पर म्पराप्रा प्त है तथागीप उस विद्यार में 
काव्यशाश्क्यों की स्पष्ट छाया है । 





व्यत्जना शी कल का साहितत्य-सम्प्रदाय मे ध्ठनिकार के अनन्तर बहुल 
अधिक महत्त्व स्वीकार किया गया है । व्यव्जताशाकित से प्राप्त हौने वाले 
प्रतीयमानार्थ के प्राधान्य में ध्वीनिशिद्वान्त की उद्भावना में ध्वीनिकार 
-लैयाकरणो' के बहुल ही आभारी हैं । इस प्रसड़"ग में वैयाकरणों' वी इतनी 
सुक्ष्माववैचना' थी. यह कल्पना भी नहीं की जा सकती थी । पाशणिनि, 
पतणजील तथा' भर्दृदीरि आविि के विचारों के आधार पर ही ध्वीने सिद्धान्त 
की' पूर्णणा समझी उ>यी है । भेदों के विश्वैषण में भी ध्वीनिकार :। वैयाकरणों 
का पीछा नहीं छोड़ते । पदवणीद की प्रकाश्यता वैयाकरणों की ही देन हैं। 

साहित्यशा स्क्यों ने काव्यालइनकारों के विवेचन में भो वेयाकरणों 
का प्रभाव स्वीकार किया है । यहाँ तक तो ठीक ही था कि उपमान उपमेय 
अपदि पारिभाजीषक शब्दों के स्वरुप 'निशारण में खैयाकर णों का वे सहयोग 
तेत, किन्तु उपमा के भेदोपभेदों में पन्‍्हौनि आते कर दी है जो काब्यों की 
प्रकृत्ति के अनुकूलगीड्ि काव्यशारस्व्यों' की मजबूरी थी, जब ऋक्ष्यग्रन्थों में 
पा णिनि-स म्मत एपमा के वयचवधइन्गत प्रयोगों की भरमार थी तो भला: दे 
3 उस वंश को कैसे अतिधेचित रखते । अत; काव्यप्रास्त्रियों को या दोष 22] 
देना सिकि उन्होंने व्याकरण के आधार पर उपमा को सीरस ब्या दिया सद 





उचित नहीं है । 





के | 
साहित्यशा स्त्रयों की रस सम्बन्धनी' अवधारणा अतीव महत्त्वपूर्ण ॥ 


है । रस काव्य का आत्मतत्त्व है । उनका रससम्बन्धी शविचार क्ृक्ष्मता की 
जोर आचायो' की बढ़नी हुई प्रवीत्त का गयोतक है । सुक्ष्म आत्मन, झहमक् 
आदि तत्त्वों के विषय मे जितना विवार दर्शनग़्न्थों में हुआ उतना' अन्यत्र 
कही नदीं, अत: भारतीय दर्शनों से काज्यशाहूत्र का रसस्थवहूपीनिधीरण में 
प्रभावित ही ना स्वाभाविक था किन्तु वैयाकरणों में भी भर्तृहरे एक ऐसा 
आचार्य हुआ है जिले व्याकरण को केठल शब्दपरिष्कारक ने मानकर उसको 
मौक्षादि का साधक मानले हुए अत्यन्त प्ृक््म विचारों की अदभुत अभिव्यावित 
की है । भईहरि ही तह आचार्य है जिसके कारण व्याकरण भी दर्शन कहलाते 
थे जफिारी दुआ । अतः भईहीरि के शब्दऋमीवणयक क्‍विचार तावब्यशा स्त्रयों 
पर ने पड़े हो यह सम्भव नहीं । इन्हीं अधिवेचित तथ्यों का मैंने यावक्क्‍य 








उदुधाटन करने का प्रयास किया है | 

चस्तुत: इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता है कि व्याकरण के खिना 
साहडित्यशा' स्तर अपूर्ण ही! होता । व्याकरण के सिद्धान्तों से औत-प्रोतत 
वीडित्यशात स्क्यों के विचारों को देखकर तो यही प्रतीत होता है कि ते 
वैयाकरण पहले होते थे साहित्यशास्त्री आद में । | 








सहायक ग्न्‍्ध सूची 


ह। है संस्कृत 

अग्उिनपुरतण, व्यास, विद्यासारर; कलकत्ता, सन ॥882 
आभिधाविर्मा: - योगेश्वर दत्त शर्मा, ईस्टर्न कुक जिंकर्स - ।980 
जी भधावृतत्तिमातृका - मुकुनभट्ूट, निर्णयसागर प्रेल, ब'म्बर्द ॥96 
अ्भितवभारती - अभिनवगुप्ल, गायकवाड ओरिरएन्टल सीरीज़ 
अमरठोष - पामाश्रमी सहित, निर्णयस्ताशर प्रेस, बंम्जई | 


अर्यक्षित्ञान और व्याकरणदर्श - डॉ०0 कपिलदेव द्विवेदी हिन्दुस्तान एकेडमी, 
ए0प्र0, इलाहाबाद ।॥95।* * 


अलंका र मो दाधि- नरेन्‍न्‍्द्रप्रभप्रि, गायकवाड औरिरएन्टल सीरीज़ ।942 

अलका रइत्वाकर - शीभकर मित्र, पूरा ओरिएन्टल छुक एजैन्सी, ।94२ 
अनंकार शिक्षा -+ केशवा मर ननिर्णयसागर प्रेस बम्बई, | 926 

अनेका रचर्वस्व- स्थयक, क्‍निर्णयसागर प्रेस बम्बई, ॥959 

अलंकार कौस्तुभ - विश्वेश्वर, काव्यमात्रा 

अष्टाध्यायी - पराणित निर्णयता गर प्रेस बम्ई स॑वत्‌ ॥985 

ईश वर प्रत्याभिज्ञाचिवृतिविमीशनी - आऑभिनवगुप्त कश्मीर संस्कृत सीरीज़ ।94। 
उपलिषतुसंराह, > मौतीलाल बनारसीदास, प्रथम संस्करण ।970 
आवशचित्याविवार चचा - श्री फैमेन्द्र, चौखम्बा विदच्वाभवन वाराणती ।|१७५ 
कारिकावली - विश्वताथ पञ्चानन ननिर्णयसा गर प्रेस बम्बई, ।927 

का शिकादृल्त « ज्यादित्य वामन [सम्पादक - बानथास्त्री| बनारस ॥998 
भामह [सम्पादक - बटुकनाथ शर्मा एवं बन्देव उपाध्याय[ 


काब्यालकार - 
चौपम्बा' संस्कृत संस्थास, ।98। 
कॉब्याजंकार - रद्रट, [नीम्ताह्ष की व्याण्या सहित कांब्यमाला |928 


का व्यनंका रसुत्यू तल वामन, ॥“कामधनु" संस्कृत व्यास्यासहितई 
चौसम्बा संस्कृत संस्थान वाराण्पमी ॥१7। 
काब्यालंका स्सारसंग्रह- प्रदूभट छाँ0 रागमग्ी्त क्राठी द्वारा सम्पादित[ 
नदी साहित्य सम्मेन्नन, प्रयाग, ।966* 
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का व्यादर्श - दण्डी, मेहरचन्द नछमनदास, दिल्ली ॥975 

काव्यानुधालन - बेमचनद्र, महगतीर जैन खिद्यालय, ।958* 

काव्यान्गासन -+ वाउ्भट, काव्यमाजा, ॥95* 

काव्यप्रकाश मम्मट ।- बालबोधिनीटीका झनकीकर, भट्टवामनाीविरचित, 
भणआरकर ओरिएन्टल रिसर्च इन्स्टीट्यूट पूना, 
950 [उद्धरण इसी में से दिए गये हैं| 

2- “प्रदीप”, टीका, गीविन्द ठवकुर, काब्यमाला 24, 

।92* 





न 


>य2०22 


काव्यप्रकाश >» विशेशवा, ज्ञानमण्उल्ग़न्थम ला, प्रधम संस्करण, संवत्‌ 20।7* 
कावब्यप्रदीप - गौचिन्द, निर्णब्तागर, प्रेस बम्बई 9535 * हु 
काब्यमीसाता - राजोर, चौशम्बा विधवामंबन, वाराण्सी, वृतीय संल्कण 
। 982 * | 
कुदलया'न॑नद » अपूपयुयदी श्षित, चौखम्बा विद्याभवन वाराण्ीी, |%6* 


का त्यायथन धा्तिक - इसका माभाष्य तथा सिद्धान्तकौमृदी में उपादान किया 
गया है अलग से इनका कोई ट्रान्थ नहीं है| 





हन्द्रानौक + जयदित, मोौतीलाल बमारसी-दास, दिल्ली | 98६" 
खित्रमी माँसा « लप्पयुय दीजश्ित, वाणीविहार, तह्ररतणली 9१65 
तह्त्कीचिन्तामाण - गिशोषाध्याय, निर्णय्तागर प्रेस बम्बई | 942 * 
लम्क्वापीतिक - कुमारिलभटूट चौवम्बा संस्वृत संस्थान, वाराण्कपी' । 
सक्थिणिका -> आशाधय भ्टूट, सरस्वतीभवम ग्रान्थमा ला [सं0वि0/वि0| 
ला'शाणमी ।968* ह 
दश#पक धनन्रजय, ध्निककृत "बबनोक टीका सहित” चौखम्बा संस्कृत संस्थान 
वाहशगणसी ।967" 
ध्यन्यानौक आननदवर्धन ।+- लोचम-संहित चौखम्बा' विद्याभवन वांराण्ती 
।955 समस्त उद्धण इसी से दिए गए हैं| 
2- लोचन तथा कौमुदी सहित कुप्पूस्तामी शास्त्री 
रिसर्च इंस्टीट्यूट मद्रास ।944 ९ 
5-० बाचार्य किवेश्वर की व्याख्या, शानमण्डल 
लिमिटेड वाराण्सी ॥962 * 





| 


घोडप०० सदा ८ 





कर 


ध्यान सम्प्रदाय और उसके सिद्धान्त - डॉ0 भोलाशंक व्यास नागरी प्रधारिणी | 
सभा, काशी । 


ध्वनिसिद्वान्त ; विरोश्ीसम्रदाय उनकी मान्यताएँ - डा'0 सुरेशचन्द्र पाण्डेय 
वद्गममती' प्रकाशन इलाहाबाद ॥972 
तादयशा रत - भात, अऑभिवभारती सहित भाग । तथा 2 गायावाड . 
जो रएन्टल सीरीजू 4954* 
मादुयशधा₹+- भरत, आऔभिएभा0० सहित प्रथम एवं द्वितीय भाग, काशी हियखुदू 
प्रनिवर्सिटी वाराण्ी ॥97* 
लिकवल » यास्‍हक, दुर्गातिार्य की व्यास्या सहित, बेमरपज श्रीकृष्णंदास, बम्बई 
संवत । 98 
नेषधीयचीरितमु - श्रीदरषं, नारायणीटीका सहित, निर्णयसा गर प्रेस, नललम्बई ।950* 
नथा'यम+ जरी- जयन्‍्तभद्ट, गौरीनाथ शास्त्री हारा सम्पादित, संत्सं०ीव0०ीव० 
वारगण्सी 9835 * 
न्यायरात्ममाना + पार्श्रारीथीम्रा, औरिरिएन्टल इन्स्टीदगूट बड़ौदा, ।967* 
न्यायवापतिक - उद्योतकवा , चौखम्बा प्रकाशन वाराण्ली । 
पदमहजरी- हरदत्त, ह_्भाग, काशी, ।896* 
पर मलबुमठजूपा - नागेशभटट , बड़ोदा विश्वीवद्यानलय, संवत्‌ 20॥7* 
परिभाषनदुशेध - नागेशभट्ट, गदाटीका सहित आनन्दाश्रम प्रेस पूना, ।93" 
पार स्वर मूदयसु+ - विद्याविलास प्रेस, काशी, ।9१25 
प्रौदमनौर मा « नागेशंभट्ट, चोसम्बा संस्कृत सीरीज़ । १5१* 
प्रशापरद्धीय - चिश्वानाथ, बाल-मनोरमा प्रेस, मद्रास, ॥970* 
बह मत का डू बकरा भाष्य - निर्णयक्तागर प्रेस, बम्बई, ॥938 
भगवद्रगीला - गीता प्रेस, गौरफपुर सँंवत्‌ 2020* 
भावपरकाशन + शारदालतनय गा ०ओ० सीरीजू, बढ़ौदा, 950*₹ 
भारतीय सारहित्यक्षास्त्र और काव्यालडू'कार - आँ०0 भोलाशकर. व्यास, चौ0 
विद्याभवन, वाराण्ती, ।95*7 ॥ 
भीदूटकाव्य रामधीरित - भदिटमहारकीवीविरीचित, क्षमराज श्रीकृष्णदास, 
खम्बई ।928* 


पाया परेकाजमलोनकादधप्रशाकेकरध कप: 5 











मझापभारत - चितशाला प्रेस, पूना पे 


महातभाष्य - |- नवाहिनक प्रदीपोधोत टीका संडित, _नर्णयत्तागर प्रेस, 
बम्बई, ।9%। । 
2- सम्पूर्ण भाग, प्रदीपोचोतटीका सहित गुरक्रसाद शास्त्री 
इगरा सम्पाददित, बनारस ।959- 
महपभाष्यदी पिका भरीरिं, पूना, । 97। 
मीमासा-शबरभाष्य - गबरस्वामी, ओरिएन्टन इन्स्टीट्सूट बड़ौदा, ।934* 
पौगहुन [व्यासभाष्य सकता 
रसगइचगाधश - जगल्ताथ ईदोनों भाग चौखम्बा विद्याभवन वाराण्सी ॥970 
रत न्द्रका, श्री विश्वेश्वर पाण्डेव, चौखम्बा विदयाभवन वाराणसी ।926* 


स्सप्रदीप - प्रभाकर भट्ट, सरस्वतीभवन, टैक्टस नं० ॥2, गदममिन्ट संस्कृत कालेज, ' 


बनारस, | 925 


रससिद्धान्त - झॉ0 नंगनद्र अमीर वन्द्रशास्त्री द्वारा अनीदित] लालबहादुर केन्द्रीय 
त्तेंस्कृत स्वि्ापनिठ दिल 8 975 * जे 


लघु॑गब्देन्दुशंधर - नागेश भट्ट, चौसखम्बा संस्कृत सीरीज़ वाराण्सी ।954* 


वक़ीवितजीचित-कुम्तक, [डा0 नगेन्द्र द्वारा सम्पादित! हिन्दी अनुसन्धान 
परिषद्‌ ग़न्थमा ला, दिल्ली , ।955* 


लाक्यप्रदीय भर्वहीर - - ऋगकाणड, सुर्यनारायणगुवर्लीवरीचित भावष्रदीप 
व्यास्यासहित बनारस, ।957* 

2- बहू मकाण्ड, हरिवृषभकृत स्वोपन्नवीत्त तथा 
रघुनाथशर्मा-कुत्त अम्बाकर्ती'व्या८्या सहित 
परि0इ0संसं०ए)विएीव0वाराण्ी , ।9768 * 

3- लावयकाण्ड, पुण्थराज की व्याख्या तथा अम्बाकर्त्री 
सहित वाराणती, ॥980* 

4- तृतीय काण्ड जाहिद्नव्यस म्बन्धसमुदृदेशु - प्रथम भाग 
हेलाराजकूत प्रकाश तथा अम्बाकरत्नी सहित, 
वाराणली ॥97५* ॥ 

5- तृत्रीयकाण्ड (भूयोंद्रव्य-गुणनीदकू-साधन-क़िया- 
काल-पुरुष-संख्या-उपटाह -लिड" गे समुददेशा त्मक | 
द्वितीयभाग प्रजाश तथा अम्बाकर्त्री व्यास्यासहित, 
वबाराण्ती, ।99, : 








| 


6- वृतीयकाण्ड (बृत्तीसमुदृदेशा त्मक| भाग्वीय, 
प्रकाश एवं अम्बाकर्त्री व्याख्यासहित, वाराणतली, 


।977* 


ब+ इिलीयकाण्ड, स्वोपज्दृ तल सहित, हस्तलिख, 
ऑऔररिफ्न्टल मनुस्क़ी प्ट ज्ञाइड्रेरी, मद्रास । 
प्रधमकाण्ड, भर्ठुहीगरि वीस्त तथा बृष॑भदेव टीका 
सहित प्री0 के0एस0अश्यर सम्पादित, पूला ,। १66 
9- कुतीय कांड भाग । हेलाराजकुत प्रकाश टीका सहित, 
प्री 0 कै0एस०अयपर सम्पादित, पूला, ।963* 


8 


चव्याकरणदर्शन भीमका “ रामाज्रा पाण्डेय,सँस्कृत विणीव0 वाराण्सी 
व्याकरणदर्शन पीकठिश - रामाजा पाण्डेय, सँस्कूत विणीव0 लाराणब्ी ॥१65 
च्याकरणदर्शनप्रीतमा 5 रामात पाण्डेय, संस्कृत +वीव०वार"ण्ती ॥97१ 


ज्याकरण की दाशीनक भ्रीमका - अ० सत्यकाम वर्मान, मी राम मनौजर लाल 
नई दिल्ली ।१7।९ 


मद म्तसारन संदानन्द, एम0हि रियन्ना की व्साक्षया सहित, पूना ओ0०सीरीज, 
पूला, ।962* | ह 

फेक णाना मन्येषा वे मंसेन शब्द- स्वहप तच्छीक्तीवचार, - 30 का लिका 
प्रसाद शुक्ल, संप्संणीव० स्वद्यालय, वाराणसी ।979: 


अवाकरण सिदानत नषु मे जता : नागेश भट्ट, चौणेम्ला संस्कृत स॑स्थान,. 
वाराणी- ॥१73* 


पैयाकरण भृुषणवार- हौण्ड भेदट ८ (जर्णयस्तागर प्रेस बम्बई ।95* 

च्यक्याता विमर्श - डी0 रविशैकर नागर; वेग्दला प्रकाशन, (दिल्ली, | १77* 

ब्याविभीवितेक - महिंममदट। चौपम्बा संस्कृत संस्थान, संवत्‌ > 2039९ 

ब्युत्पी एतवा दन गंदा घर भददाचार्य, चौधम्बा संस्कृत संस्थान 

बृ ल्तवानतिंत « कप्पयुयदी जिते, लनिर्गपे्ता मर प्रेस अम्बदी, ।११०* 

शी उत्तवाद - गंदा धर भट्टाचार्य , तौखम्बा संस्कृत सीरीज़, ।१2% 

शै>दव्यापा रविवार म मम: सनर्णयसागर प्रेस /अमुबई, ।9॥6* ! 

शब्द्शी का प्रका रिका “४ झादीशमद्टाचार्य, चौ0सं0सं०, बनारस, । 

शब्दकों इतभ «५ भट्टी जिदी जित प्रथम तथा हट्ढतोय भाग, चौ०संप्स॑ण्बतारण, 
।929* 

2 जौ कला तक कुमा रलभंटूट ; अनन्‍दाअम, ,पती। ।% । 





ञ 


* 
कप 


फू 


शुइन्शार प्रकाश - भोज, 5 भाग, मैसूर ।955-69* 


सर ल्वतती कण्ठाभरण भोजदेव [रत्नदर्पण व्याख्या सहित] चौशम्भा जरियन्टालओिया 
वाराण्सी ॥976 * 


सर्वदर्शन संग्रह - माधवाचार्य, चौखम्बा संस्कृत सीरीज, वाराणतली, । १७५ 


संस्कृतका ब्यशा स्त्र पर भारतीय दर्शन का प्रभाव - डॉ0 अमरणील कौर; 
भारतीय विद्याप्रका शन, दिल्‍ली ।|979* 


संस्कृत व्याकरण दर्शन - राम्सरेश क्रियठी, राज्कमल प्रकाशन, दिल्‍ली | 9१२ 


संस्कृत व्याकरणशा रू का इक्तिहास - युकिष्ठर मीमासक, 5 भाग, युच्िष्ठर 
मीमासक बहा ज़गढ़,जि0 सोनीपस, 
हरियाणा संबत 2030 * 


संस्कृत शास्त्रों का इीलिहास - डॉ0 पी0बी0काणे, मोतीलाल बनारंसीदास 
॥हि नदी संस्करण, ॥%66| 


संस्दूत साहित्याविर्मा - दिजेन्द्रमाथ शास्त्री, भारती प्रतिष्ठान, मेरठ [छ0प्र0॥ 
।%6* 


साहित्यदर्षण - विश्वनाथ, मौतीलाज़ बनारसीदास दिल्ली ।970* 

सिद्ञन्तकौमुदी - भद्टो जिदी कित [तत्त्ववी।धिनी ब्याख्या सहित क्षेमरप्रज 
श्रीकृष्णदास बम्बई ॥926* 

इफोर्टासीद मणडन मिश्र, मद्रास, ।95।"* 

स्फोटनाद + धम्प्रदक, कृष्णा माचार्य अड्यार लाइब्रेरी, मद्रास, ।9५6- 


स्फोटचीनिद्रका - श्री कृष्ण भटूट, चौसम्बा संस्कृत सीरीछृ; वाराणसी ,।929- 


0 4 9॥7 
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